ASsTRID MARIBEL PINTO DURAN

astridpintoduran@hotmail.com

Centro de Estudios Superiores de México y Centroamérica,
Universidade de Ciéncias e Artes de Chiapas, México

UM DIALOGO DE ECOSOFIA cOoM IVAN I111CcH

REsumo

A partir de Ivén lllich, faz-se uma digressdo pelas nog¢des de ecofilosofia e
ecosofia. Tal como Guattari (1996a) e Naess (2007), torna-se fundamental
recentrar o pensamento sobre modos ecoséficos de viver e pensar, tendo na
figura do rizoma uma das principais matrizes. Perto de um abismo infligido
por uma dindmica tecnocientifica, eis que a esperanca reside num rizoma
tedrico capaz de ter na linha da frente uma linha de agdo ecoséfica.
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UTOPIA E IMAGINACAO

A imaginac3o é uma claraboia que ilumina outras possibilidades de
ordenagdo. A imaginacdo é sempre uma extensdo de si e do mundo, é o
desejo de algo melhor, um querer saber mais. E exatamente na utopia que
é necessdria mais imaginagdo. Conceber a utopia como uma forma radical
de imaginagdo ndo implica uma despolitizagdo do termo ou um adiamento
das a¢des de transformacdo. Ao propor alternativas a ordem do mundo que
implicam inevitavelmente a reivindicagdo de destruir a ordem existente, a
utopia move-se no campo das lutas por legitimidade e mudanga, diz Paul
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Ricoeur (2002). E uma variante de poder, porque a utopia manifesta o des-
conforto de uma época e estabelece uma relagio critica com a sua respetiva
realidade sociocultural. A desinstitucionalizaggo é, segundo este autor, a
tarefa essencial das utopias:

7

a utopia é a maneira como repensamos radicalmente o
que é a familia, o consumo, o governo, a religido, etc. Em
nenhum lugar vem o questionamento mais formidavel so-
bre o que é. A utopia aparece assim, em seu nucleo primi-
tivo, como a contraparte exata de nosso primeiro concei-
to de ideologia em funcdo da integragdo social. A utopia,
em contraponto, é a fun¢io da subvers3o social. (Ricoeur,
2002, p. 214)

Karl Mannheim (2004) anunciou o desaparecimento de utopias no
estagio avangado do desenvolvimento da nossa civilizagao. Esse desapare-
cimento teria a ver com o triunfo de uma atitude pratica e positiva; com a
auséncia de perspetivas totais, isto é, com a incapacidade de colocar todos
os conflitos dentro de um quadro total; e, portanto, com a perda de uma
orientagao geral, de uma meta. Diante dessa visdao de mundo sem utopias,
tudo parece indicar que é por causa do fracasso dessa atitude pratica e
positiva, do reconhecimento de que a ciéncia e a tecnologia podem ser elas
mesmas ideoldgicas, de modo que as portas estdo agora reabertas para a
utopia (Ricoeur, 1991).

Nestas linhas, interessa-me destacar a dimensao utépica da coexis-
téncia de Ivan lllich e colocar o seu trabalho num movimento amplo e he-
terogéneo chamado ecosofia. O meu argumento € que, atualmente, um pe-
riodo de inquietacdo estd a gerar ecos que estdo a competir e em tentativa
de inauguracdo de novos mundos. Compreendendo a noc¢3o de utopia ten-
do por base uma rutura epistemoldgica, de atividade social criativa, propo-
nho toda a ecosofia uma utopia, ou seja, uma forma radical de imaginacao.
O objetivo é destacar a utopia ecoséfica e presentista de lvan llich expressa
no texto A convencionalidade' para seguir as linhas de fuga que adquiriram
algumas das suas preocupagdes centrais. O meu argumento é que certos
temas centrais da sua utopia fazem parte de uma rede rizomatica de pen-
samento e a¢do, em alguns casos rumando em direcdo a espiritualidade.
N3o pretendo demonstrar que as ideias de Illich tenham sido o centro ou
o tronco que deu origem a multiplas utopias, mas que o seu pensamento
era e continua a fazer parte de um trabalho de imaginagao rizomdtica, no

'A versdo de La convivencialidad, que cito neste texto, e que foi originalmente publicada em 1973, é a
de lvan lllich de 1973.
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sentido de que estd ligado e regado por diferentes fontes, apresentando bi-
furcagdes, fugas e suas préprias subjetiva¢des e maquinagdes proprias, re-
tomando as expressdes de Giles Deleuze e Félix Guattari(2006). A ecosofia
nao é definivel num unico significado, nem atribuida a alguém precisamen-
te porque “como modelo rizomdtico, qualquer elemento pode influenciar
os outros elementos da estrutura, como a estrutura de algumas plantas
cujos brotos podem se ramificar a qualquer momento e também engrossar
e transformar em bolbo ou tubérculo” (Deleuze & Guattari, 2006, p. 35).

Prestarei aten¢do a ecosofia, ou talvez seja mais apropriado dizer,
a algumas ecosofias propostas a partir de varias disciplinas e artes, mas
também como elaboragdes sociais espontdneas, uma mudanca na relacao
entre o homem e o mundo. Uma mudanca que atrasa o processo de dete-
rioracdo da natureza e das relagdes humanas, que corresponde as formas
de vida capitalistas e ao antropocentrismo.

Ivén Illich prestou atencdo especial ndo apenas a deteriorag¢do da na-
tureza, mas também a uma premissa “comum” com alguns de seus filéso-
fos, académicos ou ativistas sociais contemporéneos: sofrimento humano,
perda da arte de viver e crise ecolégica fazem parte do mesmo complexo de
civilizagdo caracterizado por um impulso de desenvolvimento sem limites,
no qual é a chave da critica esmagadora de lllich em relacdo as nossas insti-
tuicdes. Embora n3o tenha noticias se Arne Naess e Ivan lllich conheceram
os seus trabalhos mutuos, os dois autores construiram uma plataforma
para a reflexdo da nossa sociedade, cujo pano de fundo era precisamente
a preocupagdo com o futuro, ndo apenas da humanidade, mas de todos
os seres e recursos do planeta. Essa preocupagdo que entrou em vigor na
década de 1970, tornando-se agora um aglutinador de pensadores e ati-
vistas contemporéneos, entre os quais se destaca Félix Guattari. Segundo
Guattari (1996a), uma mudancga na civilizagdo implicaria o rearranjo de trés
ecologias: social, mental e ambiental, com a primazia de um ethos ecoes-
tético. Comecgarei entdo por exibir algumas pistas utépicas presentes em A
convivencionalidade.

UMA DUVIDA INICIAL

Foi uma sorte descobrir Ivan lllich, os seus pensamentos e a sua
humanidade numa época em que o estdgio atual da era industrial, como
ele lhe chamou, a demonstracdo de toda a sua voracidade e loucura. A
sua extraordindria qualidade humana, o seu tratamento amigavel, a sua
implementagdo de uma ciéncia radical, o profundo afeto com os colegas
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que se referiam a ele, a sua prépria proposta utdpica de uma sociedade de
coexisténcia despertaram em mim nao apenas um profundo respeito pelas
suas reflexdes, mas também o germe da esperanca. A esperanca de que
esse monstro, que parece imbativel, ¢ uma ordem civilizadora que pode ser
revertida se cada um de nés ativar a imaginagao.

Depois de ler os seus textos, retenho um ensinamento primadrio: para
transformar este mundo, o trabalho da imaginagdo é inevitdvel. Do seu
imagindrio mundo de convivéncia, lllich desenvolve uma rutura epistemo-
l6gica para nos mostrar como o desenvolvimento, como premissa econé-
mica obrigatdria e sistemdtica das sociedades industrializadas, ameaca a
sobrevivéncia da humanidade. Surpreende a sua capacidade visiondria de
explicar a perversao das nossas instituicdes e a escraviddo que geramos
em relagdo as ferramentas, ao carater destrutivo do imperialismo politico,
econdémico e técnico, em todas as ordens da vida. Quando olho para essas
imagens claras e assertivas com as quais lvan lllich mostra os paradoxos
da escola, da medicina, do automével, de nossos sistemas politicos, da
ciéncia e do direito; bem como o desdobramento da sua imaginagdo para
propor outras possibilidades de estar juntos, de gerar algo em “comum”,
uma pergunta foi-se impondo nas minhas leituras: sendo a sua uma pro-
posta de transformacio t3o poderosa e exercendo tanta ressonancia entre
intelectuais, académicos e ativistas de uma época, como entender agora o
seu alento encorajador a criar sociedades de convivéncia, tendo como elo
a amizade comum n3o apenas entre os seres humanos, mas entre esses e
a natureza?

IMAGINAR £ TRANSFORMAR

Ivan lllich outorgou a imaginagao um lugar central ao seu projeto de
transformacdo. Quando ele analisa ciéncia e escola, continua a sugerir que
“numa sociedade definida pelo consumo de conhecimento, a criatividade
¢ mutilada e a imaginac3o é atrofiada” (lllich, 2008, p. 458). Mais tarde,
acrescenta: “o modo de producgdo industrial estabelece o seu dominio nao
apenas sobre recursos e instrumentacio, mas também sobre a imaginagao
e os desejos de um numero crescente de individuos” (lllich, 2008, p. 459).

Com as suas proéprias reflexdes, deu o exemplo de como imaginar
e ver os problemas do capitalismo com uma lente diferente do marxismo
predominante naqueles anos, quando ele préprio tinha uma audiéncia
significativa. Ele propds que, removendo os cadeados da imaginagdo, era
possivel pensar em outras alternativas de organizagao social, econémica e
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politica, porque o comunismo, uma utopia marxista, ndo passava do con-
trario da mesma moeda de uma sociedade industrializada, com os mesmos
valores apoiados por desenvolvimento e crescimento ilimitado. Ele propés
a sua prépria utopia: uma sociedade de convivio. Para ele, o convivio era
antes de tudo uma vida austera, humilde, mas alegre e amigével. Essa so-
ciedade lindamente imaginada por lllich deve ser um projeto conjunto, mas
com muitas maneiras de realizd-lo, com muitas experiéncias sociais e de
producdo colocadas em pratica, guiadas pela criatividade.

Ivan lllich foi um promotor de esperanca. Embora a sua critica es-
magadora, que parece ébvia e inquestionavel e de extremo pessimismo,
lllich foi um incentivo ao entusiasmo e & imaginagdo como motores de
transformac3o. Ele sabia ver nas sociedades industrializadas o perigo do
enclausuramento do pensamento critico e criativo. O seu impulso reflexivo
e o convite para criar uma sociedade de convivio é precisamente, aos meus
olhos, um flash utépico, a criagdo de um “ndo lugar” para questionar as
nossas instituicdes obsoletas e, como Ricoeur (1991) fazia, para repensar
a condi¢do humana.

A utopia e a esperanca s3o as forcas das convulsdes sociais, sugeriu
Ernst Bloch, porque esperam que:

o anti-afecto de esperar diante do medo e do temor é,
portanto, o mais humano de todos os movimentos de co-
ragem e sé acessivel apenas aos homens, e refere-se, ao
mesmo tempo, ao mais amplo e licido dos horizontes. A
esperanga corresponde a esse apetite na coragem que o
sujeito ndo apenas possui, mas no qual ele consiste essen-
cialmente como insatisfeito. (Bloch, 1977, p. 56)

Ivan Illich conhecia o valor do devaneio e, como Bloch (1977), en-
sinou-nos que a esperanca, a imaginagdo, as aguas cristalinas de onde a
utopia bebe ndo podem ocorrer a menos que aprendamos a sonhar acor-
dados. Os sonhos diurnos s3o guias importantes em tempos de profundas
crises civilizacionais, nascem da falta de algo, tentam encontrar solugdes,
sdo sonhos de uma vida melhor,

antecipagdes e intensificagdes relacionadas a pessoas,
utdpicas-sociais e ligadas a beleza, sé ocorrem no sonho
diurno. O interesse revoluciondrio, quem sabe o qudo de-
feituoso o mundo é e quem sabe quanto melhor poderia
ser, precisa do sonho acordado de aperfeicoamento do
mundo; mais ainda, ele soma-se na teoria e na pratica, e
ndo apenas de maneira instrumental, mas de maneira ab-
solutamente objetiva. (Bloch, 1977, p. 71)
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Ivan lllich enfrentou a dece¢do, mais do que nunca partilhada, nas
nossas instituicdes. “As institui¢des criam certezas e, quando levadas a sé-
rio, amortecem o coragdo e encadeiam a imaginacao” (lllich, 2008, p. 51).
Fez-nos ver com extraordindria lucidez que, o que nos parecia ébvio como
o uso do carro, os servicos oferecidos por instituicdes como a escola, o
direito, a medicina e a politica eram paradoxais e absurdas; e com isso, ele
questionou a sanidade das sociedades industriais, introduzindo duvidas-
-chave de como vivemos agora, da nossa perda dos sentidos, da nossa arte
de viver.

O sonho criativo levou-o a imaginar uma sociedade onde “a ferra-
menta moderna estd a servigo da pessoa integrada a comunidade e nao a
servico de um corpo de especialistas. A coexisténcia é a sociedade em que
o homem controla a ferramenta” (lllich, 2008, p. 354). E 0 oposto da socie-
dade industrial, da ferramenta escravizadora. Requer a espontaneidade do
presente, a acdo de cada um para a criagdo da vida social. “Passar da pro-
dutividade ao convivio é substituir um valor técnico por um valor ético, um
valor material por um valor realizado. Coexisténcia é liberdade individual,
realizada dentro do processo de produgdo, dentro de uma sociedade equi-
pada com ferramentas eficazes” (lllich, 2008, pp. 384-385). Neste mundo
de convivio, a superpoténcia é interrompida, é renunciada tanto a servico
dos outros como de si mesma, a preocupagdo pelos outros é restaurada.
Diante da superabundancia, a humildade e a austeridade sao cultivadas em
vez de escravas da energia e da suprema burocracia, aqui o homem tem a
possibilidade de exercer uma a¢do mais auténoma e criativa. A produtivi-
dade nas sociedades industrializadas ¢ combinada com a existéncia. Numa
sociedade de coexisténcia, a producdo estd a servi¢o do ser, da autonomia
e da criatividade humana. A ciéncia, como as outras instituicdes, é des-
mistificada aqui, porque, como ele sugere, é atualmente uma agéncia que
produz uma melhor suposi¢cao de conhecimento a servico da sociedade
industrial. O dano causado é maior que o da mercantilizagao da educagao,
medicina ou energia. “A institucionalizagdo do conhecimento leva a uma
degradacdo global mais profunda, pois determina a estrutura comum dos
outros produtos. Numa sociedade definida pelo consumo de conhecimen-
to, a criatividade é mutilada e a imaginagao se atrofia” (lllich, 2008, p. 458).

A ciéncia deve gerar pesquisas radicais que mostrem a relagdo do ho-
mem e da ferramenta, bem como a degradacdo e os perigos estabelecidos
pela sobrevivéncia.

A pesquisa radical deteta as categorias populacionais
mais ameacadas e ajuda a discernir a ameaca. Torna os
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individuos ou grupos, até entdo divididos, conscientes de
que as mesmas ameagas pesam sobre suas liberdades
fundamentais. Isso mostra que a demanda por liberdade
real, formulada por qualquer pessoa, sempre serve ao in-
teresse da maioria. (lllich, 2008, p. 454)

Nas reflexdes de Ivén lllich, reaparece repetidamente uma preocu-
pacdo ecoldgica que leva a constitui-la numa ecofilosofia. “Antropogénese
¢ evolucdo dentro de um nicho césmico. A Terra é nossa morada e eis
que o homem a ameaca” (lllich, 2008, p. 454). O crescimento desenfreado
inerente as sociedades industrializadas, a super-exploracdo dos recursos
naturais, a polui¢ao generalizada do ar, da 4gua e da terra estao a quebrar
o equilibrio entre o homem e a biosfera e ameagam reduzir o planeta a um
caddver, ameagam a sobrevivéncia da humanidade. A coexisténcia implica
que cada um defina a sua relagdo com os outros e com o meio ambiente.
Portanto, a sociedade de coexisténcia deve proteger o equilibrio em varios
niveis, porque a sociedade hiperindustrial:

ameaca o equilibrio da vida, ameaca o equilibrio da ener-
gia, ameaca o equilibrio do conhecimento, ameaca o equi-
librio do poder, enfim, ameacga o direito a histéria. A per-
versdo da ferramenta ameaca roubar o ambiente fisico. O
monopdlio radical ameaca congelar a criatividade. A super
programacdo ameaca transformar o planeta em uma vasta
drea de servicos. A polarizagdo ameaga instituir despotis-
mo estrutural e irreversivel. Finalmente, o obsoleto amea-
ca arrancar a espécie humana. Em cada um desses circui-
tos, e cada vez de acordo com uma dimensiao diferente, a
ferramenta supereficiente afeta a relagio do homem com
seu ambiente: ameaga causar um curto-circuito fatal. (Illi-

ch, 2008, pp. 448-449)

A sua proposta para uma sociedade de convivio envolve uma pos-
tura ecofiloséfica, na medida em que contém as premissas bdsicas para
o cuidado ecolégico que vao muito além de uma preocupagao ambiental.
[llich observou que as tradi¢des vernaculares poderiam ensinar a construir
outras formas de socializa¢3o e producdo, e fez-nos ver que a expansio do
crescimento e desenvolvimento ilimitados como um projeto estava a des-
membrar tradi¢des e mitos. Propds que, para mudar a situacgdo atual, um
interesse deveria estar enraizado em cada um e que uma forma politica fos-
se dada a esse interesse. Essa ac¢do politica envolvia discernir abertamente
a relagio homem-ferramenta; e o surgimento de novas elites capazes de
reformular valores e reavaliar interesses.
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Serdo necessdrios grupos capazes de analisar a catastrofe
com coeréncia e expressa-la em linguagem comum. Eles
devem saber como defender a causa de uma sociedade
que estabelece cercas e o faz em termos concretos, com-
preensiveis para todos, desejaveis em geral e imediata-
mente aplicaveis. O sacrificio é o resgate da elei¢3o, o pre-
co inevitdvel a pagar para conseguir o que deseja ou, pelo
menos, para se libertar do intoleravel. (Illich, 2008, p. 476)

A bons tracos, desenhei uma imagem daquela sociedade convivial
sonhada por Ivén lllich, apenas para destacar alguns dos seus utopemas
que considero essenciais para entender a sua proposta e sublinhar que al-
gumas dessas questdes s3o atualmente intelecto contingente (Costa, 2020),
um conhecimento que se refere a multiplos mundos e, neste caso, a redes
multiplas e heterogéneas. As ideias e os pensamentos de lllich eram e con-
tinuam a fazer parte de uma obra de imaginagao utépica, rizomatica e he-
terogénea, retirando a metafora de Deleuze e Guattari (2006) e aplicando-a
ndo apenas a constru¢do do conhecimento, mas ao mundo social.

PREMISSAS ECOSOFICAS DE IVAN ILLICcH

Alguns dos grandes e nodais temas da utopia de lllich nao apenas
continuam atuais, como também ganharam forca em algumas redes que
observei como antropéloga e que coincidem com a sua proposta de eco.
De uma maneira muito breve, eu detetei os seguintes temas utépicos do
seu convite para uma sociedade de convivio:

1. imaginag3o e criatividade como vértices da mudanga;

2. amizade, humildade e austeridade como principios éticos para fundar
novas formas de organizacdo social e produtiva;

3. apossibilidade de formar uma sociedade cuja organizagdo da pro-
ducdo e suas ferramentas estivessem a servico do ser humano e da
criatividade;

4. aciéncia como geradora de pesquisas radicais e a necessidade de
rever os seus principios epistemolégicos, bem como uma questao do

valor absoluto da razio;

5. preocupagdo com o desastre ecolégico inerente ao modo atual de
produgdo e consumo;
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6. tradi¢des vernaculares como fonte de aprendizagens para construir
outras possibilidades de socializa¢3o e producio;

7. arendncia a superpoténcia e a aprendizagem de novas formas de
convivéncia que permitam a preocupacdo pelo outro, o exercicio da
humildade e da austeridade;

8. para mudar a situagdo atual, um interesse politico deve estar enraiza-
do em cada um. Essa acdo politica envolvia discernir abertamente a
relagio homem-ferramenta e o surgimento de novas elites capazes de
reformular valores e reavaliar interesses comuns.

Essas premissas seriam a base da sua proposta de eco. Seriam os
principios a partir dos quais lllich analisa e aponta o desastre ecolégico
que inclui ndo apenas a deterioragdo da natureza, mas a deterioracdo dos
nossos modos de vida, da nossa arte de viver e da nossa perda de sentidos.

A ARTE DE HABITAR E DE VIVER EM COMUNIDADE

“Na medida em que perdemos a capacidade de viver, dependemos
mais dos objetos que consumimos”, diz Illich (2008, p. 467). Um ecossis-
tema, entdo, é mais profundo do que uma preocupagdo com a deterioragao
ambiental. Nas sec¢des anteriores, tentei dar pistas do que uma sociedade
de convivio implicaria para lvan lllich, na qual a dignidade do homem ¢é
uma questdo central e onde o natural no ¢ excluido como parte de nosso
“comum”, um comum que é o mundo, 0 comum que nos permite a arte
de viver juntos, de ter interesses em comum e que forca um espacgo de
relacionamento.

Essa drea da comunidade, onde é possivel cooperar, comunicar e se
alegrar num espago comum, ¢, para lllich, ameacada pela ansia de desen-
volvimento que destrdi ou transforma o ambiente devido ao desejo de mais
crescimento e consumo, de um aumento desnecessdrio de necessidades e
dependéncias que pulverizam a arte de viver.

Para lllich,

a ecologia continua a funcionar como auxiliar, se n3o
como irm3o gémeo, da economia. A economia politica sé
se tornard radical e eficiente, desde que reconheca que a
destruicao de dreas comunitdrias causada pela sua trans-
formagdo em recursos econémicos é o fator ambiental que
paralisa a arte de viver. (lllich, 2008, p. 468)
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A arte de viver era para lllich um casamento com a arte de viver em
ambientes comunitarios: “que o nosso mundo se tenha tornado inabitével
¢ uma consequéncia manifesta da destruicdo de dreas comunitdrias” (lllich,
2008, p. 468). Em virios escritos, lllich descreve a sua concegao das dreas
da comunidade que ele relaciona com a sobrevivéncia da comunidade, com
o direito de silenciar, com os bens comuns ou as dreas da comunidade,
“aquelas partes do ambiente as quais o direito consanguindrio impunha
formas particulares de respeito comunitério” (Illich, 2008, p. 45). O capita-
lismo transformou gradualmente essas dreas da comunidade em recursos
e forcou a cerca a marcar os limites da propriedade:

o fechamento de dreas comunitdrias cria uma nova ordem
ecoldgica. Ele simplesmente n3o realizou uma transferén-
cia material de controle de pastagens, que passou dos cam-
poneses para os senhores. Marcou uma mudanca radical
nas atitudes da sociedade em relagdo ao meio ambiente.
Antes, em todos os sistemas legais, a maior parte do am-
biente era considerada como dreas da comunidade onde
as pessoas podiam obter a maior parte de seus meios de
subsisténcia sem recorrer ao mercado. Apés a esgrima, o
ambiente tornou-se essencialmente um recurso a servico
das “empresas” que, ao organizar o trabalho assalariado,
transformaram a natureza em bens e servigos dos quais
depende a satisfacdo das necessidades fundamentais dos
“consumidores”. (lllich, 2008, p. 460)

Ivén lllich apontou, como outra das calamidades das sociedades hi-
perindustriais, a perda dos sentidos que ele lamenta profundamente nesta
carta que escreve pouco antes de sua morte:

a aderéncia héaptica ao mundo nio estd enterrada sob ca-
madas de detritos nas profundezas do solo. Ele desapare-
ceu, como uma linha apagada do computador. Portanto,
nés Setentons somos testemunhas tnicas que guardamos
na memdria, ndo apenas nomes, mas também maneiras
de perceber que ninguém sabe. No entanto, muitos dos
que experimentaram o rompimento foram quebrados. Co-
nheco alguns que voluntariamente romperam o fio que os
vinculava a existéncia anterior 8 bomba atémica, Auschwitz
e AIDS. No meio de sua existéncia, eles se transformaram
na medula em verdes velhos que se comportam como se
ainda pudesse haver “pais” em um “Sistema” prestes a re-
tornar um programa vidvel. O que no Terceiro Reich ainda
era propaganda e poderia ser riscado por boatos publicos
hoje ¢ vendido como um menu de computador ou como
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seguro, como consultoria de estudantes, trabalho de luto,
terapias anticancer ou terapia de grupo para os que per-
manecem. Nds, os ancidos, pertencemos a geragio dos
pioneiros dessa bobagem. Somos os sobreviventes da ge-
ragdo por causa dos quais Desenvolvimento, Comunicagdo
e Servicos se tornaram necessidades universais. A desen-
carnacgdo alienante, a perda dos sentidos que é a perda do
mundo e a impoténcia programada que propagamos sdo
abominaces. Eles mergulham profundamente nas mas-
sas de residuos que as novas geragdes acumulam nas en-
tranhas da terra e jogam na atmosfera. (lllich, 2002, p. 461)

Mas Ivan lllich ndo apenas apontou a expiragdo das nossas institui-
¢Oes e ideias. A sua grandeza foi precisamente a exibi¢ao da sua imagina-
¢3o utdpica que o levou a propor a diversidade de caminhos como método
para transformar esse estado de coisas. O que ele propds foi o convivio.
Uma proposta que combina raz3o e espiritualidade, ou seja, uma posigao
ecosdfica, cujas premissas fundamentais eram a amizade como vinculo
social e a recuperagdo da arte de viver. A arte de viver que lllich encontra
no vernaculo, no que foi feito em casa e que para ele constitui a alteridade
das sociedades de escassez. Essas culturas vernaculares sdo uma fonte de
reaprendizagem de modos de viver e conviver em comum, n3o apenas com
coletividades humanas, mas em simbiose com o meio ambiente. Diante de
uma sociedade hiperindustrializada, em que assumimos submissamente
apartamentos, rodovias, hospitais, escolas ou servicos, lllich propde uma
sociedade de convivio que volta os olhos para a natureza e recupera, junta-
mente com ela, a sua dignidade.

A ECOSOFIA: UMA PROPOSTA ESTETICA, ETICA E POLITICA

Em 1984, Ivan lllich publicou um livro cujo titulo era ecofilosofias.
Talvez ele estivesse no meio ambiente, mas alguns anos antes, Arne Naess
(2007) cunhou o conceito de ecofilosofia, fala sobre ecofilosofia e ecologia
profunda; e Murray Bookchin (citado em Garcia Notario, 2005), um entre
muitos seguidores e criticos do pensamento de Naess, contrapds, em 1973,
o ambientalismo a ecologia social. Esta autora

define o ambientalismo como uma perce¢do mecanicista
e instrumental que vé a natureza como um habitat
passivo composto por “objetos”, como animais, plantas
e minerais, e que sé merece ser visto na medida em que
constitui um servico ao ser humano. Essa abordagem,
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consequentemente, promove o dominio do homem sobre a
natureza. A alternativa de Bookchin recebe o nome de Ecolo-
gia Social e, segundo ele, em contraste com a anterior, é a vi-
s3o que repousa nos principios ecoldgicos da unidade na di-
versidade e na espontaneidade, bem como na natureza nio
hierdrquica das comunidades ecoldgicas, o que Bookchin
usa como ponto de apoio em sua proposta para tentar “su-
perar as divisoes entre sociedade e natureza, mente e corpo
e pensamento e realidade, que marcam a imagem ocidental
do mundo”. (Garcia Notario, 2005, p. 100)?

Bookchin (citado em Garcia Notario, 2005) reivindicou um compo-
nente social e politico enérgico, uma vez que toda a ecologia deve neces-
sariamente questionar as rela¢des sociais de poder. Tanto em lllich (2002)
quanto em Naess (2007) e Bookchin (citado em Garcia Notario, 2005), a
quest3o ecoldgica vai além da preocupagdo com o meio ambiente, mas
torna-se um eixo transversal para analisar os nossos grandes problemas ci-
vilizacionais e as propostas para uma reorganiza¢ao do mundo e da nossa
relagdo com o meio ambiente e com a natureza. Nos trés, apreciamos os
lampejos utdpicos, o questionamento das nossas institui¢des, o desejo de
um mundo mais justo e uma reivindicacao de sanidade a nossa civilizagao.

A ecosofia exige uma variedade de corantes pessoais, mas eles tém
algo em comum: criticam o antropocentrismo, sdo sistemas ndo-antropo-
céntricos, biocéntricos (centrados na vida) ou ecocéntricos (centrados no
ecossistema):

a evolugdo do pensamento filoséfico que se volta para a
nova relagdo entre a natureza do homem levou ao nasci-
mento de um novo ramo da filosofia chamado ecofiloso-
fia, cuja versdo é precisamente a ecologia profunda. Esse
novo pensamento ecofiloséfico adquiriu grande vigor en-
tre meados e final da década de 1970 e adquiriu seu sta-
tus de forca institucionalizada na filosofia contemporanea,
em 1979, com a criacdo da revista Environmental Ethics, a
primeira publicagdo académica exclusivamente dedicada
aos aspetos filosoficos e éticos dos problemas ambientais.
(Garcia Notario, 2005, p. 93)

Na conferéncia introdutéria, Third world future research conference, na
Roménia (1972), Arne Naess cunhou o conceito ecologia profunda:

2 Devido a sua grande qualidade, para as minhas reflexdes sobre ecofilosofia e ecologia profunda
contei com a tese de doutoramento de Margarita Garcfa Notorio (2005), que conduz uma revisdo
completa sobre essas questdes.
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na época em que Naess apresentou este artigo, vérios fil6-
sofos contemporineos ja haviam saltado para a “realidade
relacional” que levou ao abandono progressivo do modelo
moderno (dualistico), baseado em opostos ou excluindo al-
ternativas, e que acolheu com satisfagdo outro apoiado por
elementos complementares ou alternativas inclusivas. Essa
virada modificou a concep¢do do mundo, do homem e da
relacdo entre eles e deu um duro golpe na tradi¢do antro-
pocéntrica que colocou o homem no centro do Universo,
em um relacionamento ou posicdo superior a tudo o mais
e com o direito. adquirida por dominar o outro e por usé-
-lo ilimitadamente em beneficio préprio. (Garcia Notario,

2005, p. 99)

A ecologia profunda, de acordo com Naess (1973), vai contra uma
ecologia superficial que tenta pér um fim aos danos do “ambiente” com
medidas tecnolégicas, que apenas resolvem o problema pela metade. A
ecologia profunda requer uma busca por causas e consequéncias, uma fi-
losofia ou principios religiosos para constituir um ecossistema, capaz de
fornecer ferramentas de analise para chegar ao fundo dos problemas:

os movimentos ecolégicos merecem a nossa atencdo des-
de que sejam ecofiloséficos e ndo cientifico-ecoldgicos. A
ecologia é uma ciéncia limitada que utiliza métodos cien-
tificos. A filosofia é o férum de discussao mais geral so-
bre fundamentos, tanto descritivos como prescritivos, e
a filosofia politica constitui uma de suas subsegdes. Por
um ecossistema, refiro-me a uma filosofia de harmonia
ecoldgica ou equilibrio ecolégico. Uma filosofia é um tipo
de sophia ou sabedoria, é abertamente normatividade con-
tém ambos: (1) normas, regras, postulados, declara¢ées
de prioridades de valor e (2) hipdteses sobre a natureza
do nosso universo. A sabedoria inclui prescricio e politica,
ndo apenas descri¢do e previsdo cientifica. Os detalhes de
um ecossistema exibirdo muitas variagdes devido a dife-
rencas significativas relacionadas nio apenas a “fatos” de
poluicdo, recursos, populagio etc., mas também a valori-
zar prioridades (Naess, 1973, p. 100).

O que caracteriza a ecologia profunda é uma variedade necessdria de
ecos, portadores de religides e filosofias t3o diversas quanto a diversidade
cultural. As ecosofias sdo premissas que servem como guias para a agio-
-reflexdo da ecologia profunda e podem ser baseadas em textos sagrados,
doutrinas, tradi¢des ou filosofias (Garcia Notario, 2005). As respostas a
crise ecoldgica, sob esse ponto de vista, eram necessariamente multiplas e
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cada uma exigia um ecossistema e uma implementacdo, um plano de agao,
precedido por um profundo questionamento das nossas instalagdes.

Se existe algo que distingue lvén lllich, foi precisamente essa atitude
de questionar ndo apenas em relag3o a nossa linguagem e as nossas ideias,
mas também as nossas praticas mais quotidianas e aparentemente ébvias.
O uso da dgua, por exemplo, ou o uso do carro e as crengas que isso im-
plica. Como os defensores de uma ecologia profunda, Ivan lllich ponderou
sobre a diversidade de estradas, possibilidades de associagao e solucdes:
o plural de ecofilosofias é um detalhe de grande importincia para todos
aqueles que ingressaram nesse debate nesses anos. Indicou precisamente
a multiplicidade de filosofias, religides ou principios que poderiam alimen-
tar ndo apenas a reflexdao, mas também a agado ecolégica.

Gradualmente, o termo ecofilosofia estava a ceder lugar a palavra
ecosofia, mas, em substancia, é o mesmo. A ecologia social e o ecofeminis-
mo constituem vértices para a reflexdo dos ecos, mas também o que Guat-
tari nomeou como as trés ecologias: ecologia ambiental, ecologia social e
ecologia mental (Guattari, 1996b).

Guattari, como fundador desse outro lado do ecossistema, questio-
na o que chama de “capitalismo integrado do mundo”, cuja distingdo é a
degradacdo integral do meio ambiente; os profundos problemas de desi-
gualdade politica, econémica e social num contexto de racionalidade tecno-
cratica e o império da ciéncia e da tecnologia como dispositivos politicos.
Nesse contexto, a proposta ecolégica de Guattari parte de uma triade es-
tético-ética-politica. Diante do cientificismo, ele propde transformar a vida
em obra de arte, uma estética da existéncia relacionada a vida quotidiana e
ao trabalho politico, o que implica a implantagao da criatividade para gerar
novas subjetividades, novas experiéncias no modo de vida, para quebrar a
marcha absurda de uma racionalidade produtiva, um consumismo doentio:

a crise ecolégica refere-se a uma crise mais geral do so-
cial, politico e existencial. O problema aqui apresentado é
o de uma espécie de revolugdo da mentalidade, para que
deixem de garantir um certo tipo de desenvolvimento ba-
seado num produtivismo que perdeu todo o propésito hu-
mano. Entdo, lancinantemente, a pergunta retorna: como
modificar as mentalidades, como reinventar préticas so-
ciais que devolvem a humanidade — se alguma vez a teve
— o senso de responsabilidades, ndo apenas com relagdo
a sua prépria sobrevivéncia, mas também com o futuro
de qualquer vida neste planeta, o de espécies animais e
vegetais, como espécies incorpdéreas, como musica, artes,
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cinema, a relagdo com o tempo, amor e compaix3o pelo
outro, o sentimento de fus3o interior do cosmos? (Guatta-

ri, 1996b, p. 146)

Para Guattari, ndo haverd solug3o real para problemas ecoldgicos
enquanto n3o houver interagdo entre as trés ecologias. Essa interagao é o
que Guattari chama de ecosofia. Ou seja, a ecosofia implica transformacdes
ambientais apenas na condi¢do de que haja transformagdes nos outros
dois niveis: o mental, que teria a ver com a reinvengao de subjetividades,
com novas subjetivacdes; o social, que implica reconstruir as modalidades
de estar em grupo, através de mutagdes existenciais que permitem novas
experiéncias microssociais a partir da montagem de um novo paradigma
estético com implicagdes politicas éticas e, quando diz estético, refere-se a
nossa capacidade criativa de transformar os esquemas estabelecidos:

parece que a arte ndo tem o monopdlio da criagdo, mas traz
a seu ponto extremo uma capacidade mutante de invencdo
de coordenadas, de gerar qualidades de ser inédito, nunca
visto, jamais pensado. O limiar decisivo da constitui¢ao
desse novo paradigma estético reside na capacidade des-
ses processos de criagdo de se auto-afirmarem como foco
existencial, como mdquina autopoiética (Guattari, 1996, p.
130). A ecosofia funcionard como uma ciéncia dos ecossis-
temas, como um compromisso com a regeneragao politi-
ca, mas também como um compromisso ético, estético e
analitico. Tender4 a criar novos sistemas de valorizagio,
um novo gosto pela vida, uma nova ternura entre os sexos,
faixas etdrias, etnias e ragas. (Guattari, 1996b, p. 113)

Tomei essas pistas presentes na proposta de Guattari para mostrar
agora, com dois exemplos de criatividade social, a medida que esse pa-
radigma estético estd sendo criado a partir da prépria experiéncia social.
O retorno a natureza, a preocupagao ecoldgica, a autotransformacao, tém
uma aura de espiritualidade nessas propostas.

Para a ecofilosofia em todas as suas variantes, a proposta de retorno
a natureza e a sua sacraliza¢do torna-se a quest3o prioritdria. Em alguns

momentos, para lvan lllich, a transformacdo social tinha que ser o produ-
to da racionalidade, da agdo politica dirigida pela razdo. No entanto, um
valor fundamental deve orientar a formacdo de sociedades de convivén-
cia: a da amizade. Na tendéncia ecosdfica que observo como antropélogo,
essa transformac3o é concebida como uma rentincia ao antropocentrismo,
como um trabalho coletivo rizomdtico e requer a inven¢do de novas
subjetividades, de uma reinvenc¢ao do social que passa por uma reinvengao
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de si mesma, o que implica a implantagdo de uma dimens3o espiritual.

A espiritualidade, neste caso, ndo se refere necessariamente a reli-
gido, nem como o Dalai Lama o apontou t3o apropriadamente para algo
mégico ou misterioso. “E uma reorientaco radical, além de nossas preocu-
pagdes egoistas usuais em beneficio da comunidade que é nossa, de com-
portamento que leva em conta ndo apenas nossos proprios interesses, mas
os interesses de outras pessoas” (Dalai Lama XIV, 1990, p. 119). E para que a
ecofilosofia ou sabedoria habite na nossa casa, ndo apenas compartilhamos
algo em comum como comunidades humanas, mas como partes de uma
teia de vida que inclui, além da terra e de todos os seres vivos, e os elemen-
tos como um grande sistema vivo da comunidade, da qual fazemos parte.

GUERREIROS DA LUZ E A SUA PROPOSTA ECOSOFICA

O primeiro é sobre os guerreiros da luz, uma rede de espiritualidade
que partilha a ideia, relacionada a varios grupos ou associagdes espirituais,
de que testemunhamos o inicio de uma nova era. O trabalho da imagina-
¢3o utépica dos guerreiros da luz recupera e reelabora algumas tradigoes,
critica e avalia o atual estado politico, ético, econédmico ou ecoldgico do
nosso planeta. Considera-se que lhes foi conflada a missado de fazer uma
revolugdo pacifica, para alcancgar a unificagdo do ser humano consigo e com
tudo o que existe no universo.

Ser espiritual, para os guerreiros da luz, é reaprender a sonhar para
atrair forcas de transformacdo. Eles apontam que estamos presos pelo
sistema, por uma ordem baseada no consumo que n3o estd apenas fora
das estruturas econémicas, sociais, politicas ou institucionais. A ordem
estd inscrita no ser com os diferentes corpos que a compdem. Devemos
remové-lo do nosso corpo emocional, energético, fisico, espiritual e de 14
iniciar o movimento de mudanca neste mundo criado por nés e onde toda
a transformacdo parece inatingivel por meios institucionais. Eles propdem
a reunido com a natureza e as tradi¢des consideradas como fontes da sa-
bedoria humana.

Devido a ideia de unidade, cada ser, cada criag3o, constitui um cor-
relato do cosmos. Cada individuo é em si mesmo toda a humanidade,
universo. Cada corpo diz ao cosmos. Portanto, o préprio corpo também é
constituido, como a galdxia, em nenhum lugar, terra paradoxalmente onde
moram as nossas institui¢cdes, local de onde é julgada, onde a atual ordem
planetdria é valorizada. Para os guerreiros da luz, é do corpo que a transfor-
macdo deve comecar. Para isso, eles fortalecem-se com uma espiritualidade
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construida a partir de alguma tradig¢do. Esse imaginario exclui a possibilida-
de de um debate na arena politica; deslegitima, acima de tudo, as nossas
instituicdes politicas como forma de solucionar os estragos de um sistema
mundial que ameaca n3o apenas exterminar qualquer possibilidade de vida
no planeta, mas também a alma de humanos e nao-humanos. Ser espi-
ritual é um processo social, ndo faz sentido permanecer num movimen-
to antartico, implica-se o sonho de alcangar um mundo melhor incluindo
trés reinos: vegetal, animal e mineral; além da cura de todos os elementos:
dgua, terra, vento, fogo (Duran, 2013).

Para essa tendéncia utépica, ndo é a razdo, mas a espiritualidade que
potencializa o desejo de transformacdo. Lute pela santidade da natureza,
da vida, do cosmos, do ser. E uma proposta ecoséfica. As tradicdes sdo
ajudadas precisamente porque ensinam n3o apenas, como lllich apontou,
formas de socializa¢do e produgio, mas também nos fornecem técnicas e
rituais para a reconexdo de estar com a natureza, com sacralidade.

O MOVIMENTO MAIA GUATEMALO

A outra proposta de eco a que me vou referir é a do “Movimento
maia guatemalteco”. Algumas populac¢des indigenas de Chiapas e Guate-
mala comecaram a considerar-se “maias”, em parte como um veiculo de
legitimagao e sobrevivéncia cultural, mas com estratégias claras. Uma des-
sas estratégias foi o fogo e o sacerdécio maia, promovido pelo “Movimento
maia da Guatemala”, que resultou num restabelecimento da simbologia,
como a cruz césmica, as cores, o circulo e a praca maia, além de uma
postura ecolégica. Um contetido politico. Ndo é um grupo, nem mesmo é
um “caso” numeroso, parece um fluxo que tende a se expandir além das
fronteiras politicas e a tomar forca da unificacdo étnica, se considerarmos
que a ritualidade proposta pelo “Movimento de espiritualidade maia” se
apresenta inclusiva e adota diferentes tradi¢des, mundos diferentes.

A espiritualidade maia promove o recurso a tradicdo e uma intensa
ritualidade que implica corantes politicos e favorece a unificagdo da co-
munidade, mas também dos povos atualmente assumidos como “maias”.
Essa proposta de espiritualidade n3o apenas anseia por uma transforma-
¢do para os povos indigenas, mas também trabalha duro para relagdes de
género mais justas, para sistemas médicos e legais decorrentes dos pré-
prios sistemas simbdlicos indigenas; pela unificacdo de todos os povos
indigenas da regido, inclusive os de Chiapas, num grande grupo étnico
maia, e pela geragdo de um ritual comum para promover essa unificagao de
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identidade. Um exemplo desse ritual é o que foi chamado de ceriménia de
fogo maia. A ceriménia de fogo maia permite vdrios ritos de cura, elimina-
¢do do infortunio, resolugdo de problemas pessoais ou comunitérios, para
dar alguns exemplos. E um rito de raizes indigenas da Guatemala, mas
expandiu-se ndo apenas no mesmo pais da Guatemala, mas entre extensas
redes de espiritualidade no México e noutros paises.

Aqueles que participam do ritual do fogo buscam nao apenas a trans-
mutagdo, a mudanca em vdrios niveis de sua existéncia incluindo a trans-
formacdo da ordem estabelecida. Nos pedidos feitos ao fogo, nas oracdes
dos participantes, ha um sentimento de farto, um desejo de sair da estag-
nagao dos relacionamentos pessoais, dos processos intimos individuais,
do absurdo da existéncia, da loucura de uma ordem civilizacional. Ao rezar
diante do fogo, solicita-se a unido dos povos indigenas maias, a unido de
diversas tradices, a eliminac¢do das fronteiras, o freio aos maus tratos a
terra, aos animais, a consciencializa¢do daquilo que implica a mineragao
ndo apenas para as pessoas, mas para o meio ambiente.

O vinculo que une aqueles que participam dele é um vinculo politico
ecoldgico e as interpreta¢des e vozes que participam desse rito partilham
esquemas interconectados. Ser maia, assumindo-se como tal, implica ad-
mitir que particularidades étnicas sdo deixadas de lado para se assumir
uma categoria mais ampla e poderosa de atribuicdo em termos politicos.

Se, nos tempos antigos, ndo apenas os sistemas simbdlicos subtis
maias, mas mesoamericanos, foram construidos gragas ao fogo que lhe
dava um poder tanto para a continuidade da vida quanto para a transmuta-
¢do, a ceriménia maia de fogo esta a tornar-se um catalisador politico como
parte de uma identidade maia regional nascente e um ritual inspirador para
muitos dos atores da extensa rede de espiritualidade, incluindo alguns po-
vos indigenas de Chiapas, que tradicionalmente buscam um ponto de an-
coragem para renascer para algo novo.

No mundo maia classico, as festas do fogo selaram o inicio e o fim
de diferentes estagios; atualmente, a sacralizagdo e ritualizagao do fogo s3o
alimentadas pelo grande mito da mudanca de época, da transmutacao de
uma ordem civilizacional sufocante, do sonho com uma humanidade mais
consciente e justa, n3o apenas consigo mesma, mas com animais, plantas,
elementos.

O padre maia desempenha um papel importante como intérprete de
fogo e como impulsor de um imaginario ecoséfico entre os que realizam o
ritual, sonha acordado e a proposta é ecoséfica: a humanidade é natural,
deve retornar a natureza e ser reconhecida como parte do cosmos, do todo.

16



Astrid Maribel Pinto Durén

Um didlogo de ecosofia com Ivan lllich

E essa proposta de eco é apresentada aqui como uma inventividade social,
nao como uma preocupacgao epistemolégica que deu origem ao termo.

Reunidos em torno de uma fogueira sagrada, ocorre um sonho cole-
tivo: o sonho da transmutac3o. Cada participante faz a sua oragdo, comu-
nica-se através do fogo com a sacralidade e faz os seus pedidos: passar da
doenca a saude, da guerra a paz, do conflito a reconciliagdo, de uma ordem
planetéria para outra, do abuso ao respeitar a natureza, do 6dio ao amor.
Diante de uma chama que é especulativa e sofre, o ajq’ij promove a intima
relacdo de fogo com quem precisa de ajuda, ajuda-o a imaginar, a ouvir os
murmurios e gemidos velados do fogo, a ver nas entranhas da chama o
pressagio, as tempestades de |luz e escuridao, o movimento do seu préprio
espirito igneo. Quem orienta a cerimdnia incentiva os presentes a transfor-
marem-se num ato simples: entregar ao fogo o que nao querem mais de si
mesmos. Cada um deve reconhecer, projetando a sua imagem no fogo, o
que ele deve mudar para ser melhor no mundo e queimar numa fogueira
que queima num movimento ascendente.

Diante desse ritual, um mito é imposto: podemos transcender-nos
como seres humanos, superar as nossas proprias misérias, num ato de
eco-imaginagdo criativa, um projeto que prevé uma realidade desejada.
Nesse caso, é a produgdo de um sonho, de universos, de desejos, de ima-
ginacio libertadora. E o mito do eterno retorno, com um rosto ecoséfico:
a renovagao do tempo, o advento de uma nova era mais carinhosa e gentil
com a natureza, com os nossos relacionamentos, com nés mesmos. O
fogo ajuda a lembrar o poder da natureza, da sua harmonia e da sua bele-
za. Ele permite-nos entrar em contacto interior com o universo por sermos
produtores e recetores das nossas préprias imagens.

A razdo do sucesso internacional da espiritualidade maia pode ser
devida ao facto de responder a uma tendéncia e a uma procura por essas
utopias: é espiritual, ecolégica, mais complexa do que uma posicdo ecoldgi-
ca. As diferentes facetas adquiridas pelo especialista em fogo, o padre maia,
permitem que ele interaja em mundos diferentes, interconectados pelo seu
trabalho, com a mensagem de que todos os seres humanos de todas as cultu-
ras devem retornar a origem, aos principios e aos valores sagrados do verdadeiro
sentido de estar diante da ameaga da vida em todas as suas dimensaes.

Se o ritual de fogo maia permite uma ampla variedade de usos interes-
sados do simbolo, também é verdade que ele promove, entre muitos mem-
bros da rede de espiritualidade, a reunido consigo mesmo, mas ao mesmo
tempo que promove a unificagdo do individuo com o coletivo. Para esses
atores dessa rede rizomdtica, o universo é um ecossistema social que ndo
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se contenta em promover um relacionamento justo e harmonioso com a
natureza, mas quer gerar novas subjetividades, novas mentalidades num im-
pulso de auto-afirmagdo ontoldgica e autopoiética. Permite como ato perfor-
mativo varias interpretacdes e a presenca de mundos coexistindo com dife-
rentes linguagens que convergem num interesse: retornar a natureza como
um projeto social de reconstru¢do de mundos, de restaura¢do do si mesmo.

CONSIDERACOES FINAIS

Mais do que conclusdes tedricas ou descobertas de pesquisa, gos-
taria de despejar nestas linhas o que podemos reter das propostas apre-
sentadas, uma partilha de preocupagdes com o destino nao apenas da hu-
manidade, mas do planeta, tal como Ivén lllich fez na época com outros
contempordneos como Naess ou o préprio Guattari. Ele propds como sai-
da o trabalho da imaginacao, a criatividade pessoal e social, para construir
outras possibilidades da realidade. A sua proposta de um mundo de con-
vivio implica um tom espiritual, propondo humildade e austeridade como
principios éticos de um relacionamento convivial, amistoso e amoroso
consigo mesmo, com o outro, com a natureza e com o planeta. Essa socie-
dade convivial implica grandes transformagdes ndo apenas das instituicdes
e do uso das ferramentas, mas também de uma profunda transformacdo
interna, de uma transformacdo do si mesma. Embora lllich tenha imagina-
do essa transformacdo como um trabalho analitico e racional, realizado
por certas elites, o mundo de convivio que ele imaginava tinha uma aura
espiritual. Do seu sonho transformador, ele fez, como Guattari, Naess e em
muitos outros ecos, uma revelacdo lucida da nossa desordem civilizadora,
das nossas instituicdes vorazes e obsoletas. A humanidade é concebida
como parte de um todo, da natureza para a qual a vis3o se volta com outra
qualidade no olhar, um olhar respeitoso com um lampejo de sacralidade.

O retorno a si mesmo, esse reconhecimento do si mesmo tem uma
dupla circulagdo; transformar, recriar, mas sem permanecer num movimen-
to autarquico. E essencial transformar a prépria subjetividade para gerar
novas coletividades e se reconhecer como parte do todo. Essa é uma pre-
missa bésica de qualquer ecossistema.

A ecosofia geral luta por uma ciéncia que vira os olhos para si mes-
ma para questionar as suas préprias suposicdes, para transcender as suas
afirmacgdes como um exercicio epistémico, mas também ontolégico, com-
prometido com a vida e a transformacdo. Illich imaginou que a ciéncia
deveria concentrar-se em pesquisas radicais, que ajudariam a aumentar a
conscientizagdo das nossas dependéncias em relagdo as ferramentas e que
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eram capazes de gerar novos valores capazes de substituir aqueles que
estdo subjacentes ao consumismo e a produtividade industrial.

Guattari (2007), como lllich (1996a) e Naess (2002), questiona a as-
piracdo da nossa ciéncia e propde uma saida ecoética, que consiste em rein-
ventar a existéncia. Os casos que apresentei de inventividade social esponta-
nea parecem mostrar-nos que esse sentimento, essas preocupagdes, estdo
na agenda e alguns respondem criativamente a crise. Nos dois casos de
criatividade social, mas também em lllich, em Guattari, em Naess e em geral
nos varios ecos, as tradicdes vernaculares sdo reconhecidas como fonte de
inspiragdo para gerar ndo apenas outras formas de estar neste planeta, mas
também sendo ajudado como fonte de espiritualidade, como ponta de lanca
para construir algo novo. Como o préprio Ivan lllich indicou, o perigo que
enfrentamos n3o é apenas o de poluicio e destruicao, mas o de ficar sem mi-
tos: “a espécie humana pode ser envenenada pela poluicdo. Também pode
desaparecer devido a falta de linguagem, lei ou mito” (lllich, 2008, p. 449).

N3o sei até que ponto nds, cientistas, estamos capazes ou dispostos
a assumir esse papel que lllich nos disse, para evidenciar a hipertrofia da
relagdo homem-ferramenta; mas estou a perceber que outras pessoas es-
tdo a fazer isso, sonhando, imaginando, quebrando os bloqueios impostos
pela realidade e gerando as suas préprias convivéncias. E isso parece-me
da maior importéncia: estdo a tentar isso como coletividades rizométicas.

O rizoma, uma forma de sobrevivéncia natural, talvez seja a chave
para repensar o nosso trabalho coletivo e, acima de tudo, uma maneira
de nos dar forgas para transformar. Tendemos a pensar sobre o comum e
a comunidade centralizados num espaco fechado num grupo. O préprio
desenvolvimento do pensamento ecoséfico, tanto na sua versi3o intelectual
quanto na sua implementacdo pelas mesmas coletividades, indica um ca-
minho importante: a forca das semelhangas rizométicas. Talvez tenhamos
que aprender como académicos ou ativistas sociais a aprender com essas
experiéncias de ecos para extrair forca de uma organizagao onde os lagos
sociais s3o mais fluidos e, acima de tudo, dotados de esperanca.
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