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UMA “MESQUITA” (LUGAR DE CULTO) NO
ALENTEJO — INVISIBILIDADES NA CIDADE

REsumo

O atual fenémeno migratério que ocorre na Europa estd a transformar a
realidade multicultural das sociedades contemporaneas e o territério por-
tugués n3o é excegdo. Portugal foi, ao longo da sua histéria, um pais de
saida de gente que se habituou a interagir, adaptar, reconfigurar e assu-
mir identidades multiplas. As criangas portuguesas ou luso-descendentes
assumiram “modela¢des culturais” do “outro”, recombinando-as com
as dos progenitores e, em muitos casos, da escola portuguesa que ha-
viam abandonado, para acompanhar os pais. Havia também, em Portu-
gal, experiéncias de retorno de casais portugueses emigrantes, com filhos
em idade escolar, embora fossem residuais. Mais dificil, porque menos
banal, foi a partir dos anos 8o do século XX, lidar com situa¢des de mul-
ticulturalidade nas escolas portuguesas por via da transformagdo de Por-
tugal num pais acolhedor de imigrantes e, desafio maior ainda, trans-
forma-las em situacdes de interculturalidade. Isto é, tratar cada escola
como um territério e cada um deles como territério multi e intercultural.
Tem sido um caminho que se vai fazendo de avancos e de recuos, de cons-
trugdo da identidade do “outro” e sobre a(s) identidade(s) do(s) outro(s).
A escola tem um papel fundamental na integragdo dos alunos de origem
imigrante e de minorias étnicas e das suas familias. A ideia de que a esco-
la deve alargar-se & comunidade, saindo dos seus muros n3o é nova mas,
nem por isso ¢ de facil concretizagdo — veja-se, por exemplo a participagdo
familiar dos imigrantes e minorias étnicas nos érgdos representantes das
escolas e agrupamentos, o grau de participagao em atividades desenhadas e
propostas pelas escolas, etc.

Para conhecer o territério de Beja do ponto de vista da imigrag3o, ¢ forcoso
olhar para as escolas: quantos sdo os alunos ndo portugueses neste ano
letivo; qual a sua origem; quais as faixas etdrias em que se inserem; ha quan-
to tempo frequentam o ensino portugués; quais as dificuldades pelas quais
passam; quais as maiores facilidades com as quais se depararam; como se
sentem face a escola e a turma; como se relacionam com toda a comunidade
escolar (colegas, docentes, funciondrios ndo docentes); como percecionam
os materiais diddticos com os quais tém que trabalhar diariamente, entre
outras, sdo questdes que se impdem.
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Este levantamento, também ele envolto em dificuldades, estd a ser feito des-
de 2015 e assume-se como um trabalho nunca terminado, ja que estamos
a trabalhar com dados absolutamente voluveis e dificeis de conseguir (de-
pendem da decisdo de resposta de dire¢des de agrupamentos de escolas,
de declaragdes de professores, criangas e familias). A metodologia usada é
ancorada em trabalho de campo, pressupondo, pontualmente, situagdes de
observagdo participante, complementando a recolha de dados feitos através
de inquérito por questiondrio dirigido as dire¢des de agrupamentos de es-
colas. Opta-se igualmente, por aplicar entrevistas a docentes, diretores/as
de agrupamentos de escolas e familias de criangas pertencentes a grupos
étnicos minoritdrios e/ou imigrantes e respetivas familias.

PALAVRAS-CHAVE

Escola; educacio; interculturalidade; multiculturalidade; minorias

INTRODUCAO

Este artigo visa refletir sobre as novas préticas culturais que se estabe-
leceram numa cidade do Baixo Alentejo, como resultado da chegada de estu-
dantes estrangeiros, refugiados e migrantes econémicos do Médio Oriente,
China e de diferentes paises africanos, bem como da Europa de Leste.

H4 mudancas débvias e imediatamente visiveis no rosto da cidade,
mas outras estdo como que “cercadas” por um secretismo de que sé os
mais atentos parecem dar-se conta. Referimo-nos a existéncia de um local
de culto, vulgarmente designado por “Mesquita” instalado em Beja, ha cer-
ca de dois anos. Nada a identifica — é uma casa de um unico andar, com
uma porta e uma janela — situada numa rua estreita, em pleno centro his-
térico da cidade. Muitos dos habitantes de Beja desconhecem a sua exis-
téncia. Porém, nesta cidade, templos catélicos e protestantes s3o visiveis
e identificados sem qualquer problema. Portanto, o facto de a “Mesquita”
emergir como um edificio de alguma forma “oculto” levanta questdes so-
bre identidade social e processos sociais de exclusdo e incorporagio subja-
centes aqueles que a frequentam.

A cidade reivindica um forte passado islamico, pelo que seria expec-
tédvel que a presenca de comunidades mugulmanas enviasse os habitantes
deste territdério para um tempo e espago comuns de pertenca; um tempo
que lhes permita aceitar a religiao mugulmana de forma pacifica e inclusi-
va. Sendo a existéncia da “Mesquita” desconhecida para tantos habitantes,
impde-se a necessidade de conhecer as razdes pelas quais isso aconte-
ce. Pretendemos, assim, compreender os motivos que levam a ignorancia
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deste lugar de culto, bem como compreender as representagcdes que os
habitantes da cidade tém da existéncia deste local.

Metodologicamente optou-se por dividir os informantes em trés
grupos distintos: residentes e trabalhadores na cidade; residentes na cida-
de; trabalhadores na cidade. O conhecimento da existéncia da “Mesquita”
(mesmo entre os que residiam na vizinhanga) era maior entre os indivi-
duos com cargos/profissdes ligados a intervencdo comunitdria, mesmo
ndo residentes na cidade. Para muitos outros, ficava o “espanto” de nao
ver o outro “diferente”. Esta investigacdo, ainda em curso, estd ancorada na
observagdo direta e na observacdo participante bem como em entrevistas
exploratérias e semiestruturadas, aplicadas a trabalhadores e/ou residen-
tes na cidade de Beja.

No presente texto, trata-se também, de refletir acerca dos conceitos
de cultura, identidade e de multi e interculturalismo, trazendo a cola¢do
varios autores, como Sousa (2000) para quem muitas vezes a identidade
aparece como uma estrutura firme, cujas raizes passam a um tempo imagi-
nario mitico e sem data; Bhabha (1994), que considera que a cultura é “um
lugar” inativo” e “enunciatério” pelo que todas as culturas, portadores da
cultura e agentes culturais, estdo constantemente envolvidos numa espécie
de criogenia; Grillo (2003), que enfatiza as multiplas identidades ou identi-
ficagdes culturais e identitdrias cuja forma e conteudo sdo continuamente
negociados e Gupta e Ferguson (1992), para quem o conceito de “multicul-
turalismo” ¢, simultaneamente, uma aceitacdo fraca do facto de as culturas
perderam os seus vinculos em relagdo a um lugar distinto na sociedade, e
um esforco para considerar a pluralidade de culturas dentro de um esque-
leto de uma identidade nacional.

De acordo com Gupta e Ferguson (1992), o conceito de “multicul-
turalismo” é uma aceitacgdo fraca do facto de que as culturas perderam os
seus vinculos em relacdo ao seu lugar distinto na sociedade, bem como
um esforgo para considerar a pluralidade de culturas dentro de um esque-
leto de uma identidade nacional. Muitas vezes a identidade aparece como
uma estrutura firme, que as raizes passam a um tempo imaginario mitico e
sem data. Todos nds, bem como as sociedades, compusemos e compomos
multiplas identidades que nos permitem encontrar o nosso lugar no tempo
para enfrentar o presente e o futuro.

Tendo em consideragdo o desconhecimento acerca da Mesquita, in-
terrogamo-nos se a comunidade de Beja serd inclusiva ou exclusiva e qual
a relagdo que os seus habitantes e os que ai trabalham mantém com o
territério.
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DAS CONSTATACOES AO ESTUDO EXPLORATORIO

Desde 2015, tem sido visivel na cidade de Beja um conjunto de
pessoas ndo oriundas quer da cidade, quer do pais. Ndo s3o apenas os
migrantes sazonais oriundos da Roménia (em grande quantidade), mas
também outros n3o nacionais que ai se fixam temporariamente — a co-
megar por alunos Erasmus e estrangeiros do Instituto Politécnico de Beja
(IPBeja). Em consequéncia deste facto, Beja estd mais multicultural (no
Campus do IPBeja e fora dele), com o atravessamento e fruicdo da cida-
de por individuos oriundos de outras paragens. A cidade de Beja é um
territério de baixa densidade e com limites territoriais restritos, pelo que
a quantidade de cidad3os n3o autéctones e ndo portugueses é notéria. A
cidade ganha cheiros e cores diferentes, em fungdo da diversidade de gas-
tronomias confecionadas e diferentes modos de vestir (sobretudo com o
hijab, os turbantes e os cafetds). Assiste-se ao aumento de cidaddos ori-
gindrios de contextos n3o europeus, com especial relevo para os Paises
Africanos de Lingua Oficial Portuguesa — PALOP (Estudantes estrangeiros
do IPBeja e estudantes brasileiros Erasmus), Norte e Centro Africanos e
Orientais (Paquistaneses, Bengali). Esta mistura cultural, nova no contexto
Bejense mas ja “tradicional” em Lisboa e muitas outras capitais e princi-
pais cidades pelo mundo fora, coloca questdes de integrag3o e exclusao e,
em ultima instancia, do que os estudos das ciéncias sociais entre os quais
a Antropologia designam como sofrimento social, como é entendido por
Pussetti e Brazzabeni (2011, p. 470), isto é, considerar-se os fenémenos
de sofrimento social como “factos sociais totais” que acarretam consigo
outras e variadas dimensdes e questdes interligadas — como as da sau-
de, do trabalho, do welfare, religiosas, politicas, morais, legais, éticas e/ou
culturais. Sabendo que muitos destes individuos estarao presumivelmente
numa situacdo fragil em termos emocionais (longe da familia e referéncias
culturais, frequentemente n3o falam a lingua, etc.) e em alguns casos em
termos econémicos e fisicos, serd natural que grande parte deles encon-
tre na prética religiosa quotidiana e no recurso as suas crengas, o0 amparo
necessdrio para ir vencendo dificuldades. E sabido que, embora haja cada
vez mais ateus e agndsticos nos paises ditos desenvolvidos, os dados nao
apontam no mesmo sentido em locais em que as crises estruturais e de
momentos de vida se colocam com grande intensidade e durante longos
periodos de tempo. Assim, considerdmos haver uma elevada probabilidade
de encontrar praticantes de diferentes credos religiosos em Beja, entre os
quais, mugulmanos e interrogdmo-nos se existiria algum lugar de culto na
cidade de Beja ou arredores.
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Consultados os dados disponiveis (e jd consideravelmente desatuali-
zados, dos censos de 2011)’ relativamente as confissdes religiosas dos imi-
grantes de Beja (distrito) (Tabela 1), constatou-se a existéncia de 11 Mugul-
manos (ainda antes de a sua presenca ser visivel na cidade), embora nao
seja possivel saber a sua drea de residéncia. Os mesmos dados confirmam
a existéncia de imigrantes crentes noutras confissdes religiosas, o que se
coadunava com o que ja se sabia acerca da existéncia de lugares de culto,
frequentados tanto por estrangeiros como por nacionais. Contudo, rela-
tivamente a lugares de culto Mugulmano, parecia ndo haver informacao.
Consultado o sitio do Instituto Halal de Portugal, péde verificar-se a exis-
téncia de um lugar de culto em Beja, na Rua do Touro (mesmo no centro
da cidade, em pleno centro histérico). Esta informacao foi posteriormente
confirmada junto da Mesquita de Lisboa.

RELIGIAO PROFESSADA NUMERO %
Sem religido (ateus/agnosticos) 13 8,6
Catdlicos 61 40,1
Ortodoxos 21 13,8
Mugulmanos 11 7,2
Protestantes Evangélicos 39 25,7
Outros 7 4,6

Total 152 100

Tabela 1: Imigrantes em Beja — confissdes
religiosas de acordo com censos de 2011

Também no decurso de uma reuniao da Rede Social de Beja, a propé-
sito da entrada de refugiados e requerentes de asilo oriundos de contextos
Mugulmanos, se fez referéncia ao local de culto como “Mesquita” (e assim
entrou na linguagem dos parceiros). Era, a partir daqui, por demais eviden-
te, que novas préticas culturais estdo a instituir-se em Beja, em fun¢do da
existéncia de migrantes econémicos (sazonais e permanentes), refugiados
e estudantes estrangeiros. Importava agora compreender de que forma os
habitantes de uma cidade do interior, bem como muitos dos parceiros da
Rede Social (que desconheciam a existéncia da “Mesquita”) encaravam a
existéncia deste lugar e se encontravam preparados (ou n3o) para aceitar
a coexisténcia do “outro” em termos religiosos (entenda-se ndo Crist3o).
Interessava igualmente compreender se seria verdade que a populagdo de

' Retirado de https://censos.ine.pt/xportal/
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Beja era desconhecedora da existéncia da “Mesquita” ou se, pelo contrario,
se tratava apenas uma impressao, e como se articulam no mesmo espaco-
-tempo estas opg¢oes religiosas. Inicia-se, assim, o estudo exploratério que
aqui se apresenta.

O ESTUDO EXPLORATORIO: OBJETIVOS

Desde logo, pretende-se aferir o grau de conhecimento por parte da
comunidade Bejense relativamente a “Mesquita”/ lugar de culto. Em se-
guida, compreender a razado pela qual tantos Bejenses desconhecem a sua
existéncia, o que nos suscitou, desde logo, curiosidade e uma certa incom-
preensi3o, dada a localizagdo do lugar de culto, a dimens3o e a configuragao
da cidade, o que torna dificil, pelo menos aparentemente, que tal aconteca.
Assim, pretendemos compreender a razdo pela qual a “Mesquita” surge
como um lugar escondido/invisivel na cidade, aferir as representacdes da
comunidade bejense relativamente a “Mesquita” e compreender como se

estruturam os processos de inclusao e exclusio no contexto da cidade.

ASPETOS METODOLOGICOS — RECOLHA DE DADOS E INFORMANTES

A primeira fase do trabalho, que ainda decorre, é a recolha de dados.
Optou-se por dividir os informantes em trés grupos: Grupo 1 — pessoas que
trabalham e vivem em Beja; Grupo 2 — pessoas que trabalham em Beja e vi-
vem em aldeias/ vilas préximas de Beja; Grupo 3 — docentes do IPBeja bem
relacionadas com a comunidade e/ou que trabalham com alunos n3o por-
tugueses (de diferentes nacionalidades). Considerou-se importante com-
preender se haveria diferencas relativamente ao modo como o territério da
cidade era vivido/apreendido e, consequentemente, se haveriam diferencas
na percegao da existéncia do lugar de culto em quest3o.

Apés a definicdo dos grupos, recorreu-se a conversas exploratérias e
entrevistas para proceder a recolha de informagao, bem como a observagao
direta na zona do local de culto. Questionou-se os informantes relativa-
mente a varios aspetos (damos aqui conta de seis destes aspetos) entre
os quais: se tinha conhecimento da existéncia de um lugar de culto Mugul-
mano (“Mesquita”) na cidade de Beja (ver Tabela 2); quais as razdes pelas
quais conhecia ou desconhecia esse facto (ver Tabelas 3 e 4); que aspeto
esperava que o lugar de culto tivesse (ver Tabela 5); que sentia ao saber que
em Beja existia um lugar de culto Mugulmano (ver Tabela 6) e que sentia
por saber ou ignorar a existéncia desse lugar de culto (ver Tabelas 7 e 8).
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Gruro 1
Trabalham e
vivem em Beja

Gruro 3
Docentes do IPBeja
relacionados com EE

GRuPoO 2
Trabalham em Beja
mas nao vivem em Beja

Sim Nao Sim Nao Sim Nao
7 23 4 45 n 33
30 49 44
Total 123
Tabela 2: Conhecimento acerca do local de culto /“Mesquita”
Gruro 1 GRuPO 2 GRruro 3

Trabalha e vive em Beja

Trabalha mas nao
vive em Beja

Docentes do IPBeja que
trabalham com EE

Leu acerca do tema
(imprensa local)

Leu acerca do tema
(imprensa local)

Leu acerca do tema
(imprensa local)

Vive perto

Trabalha perto

E membro da Rede Social

E membro da Rede Social E membro da Rede Social

Ouviu falar do as-
sunto no café

Ouviu falar do as-
sunto no café

Ouviu falar do as-
sunto no café

Trabalha com institui-
¢des locais de caracter
social ou cultural

Trabalha com institui-
¢des locais de caracter
social ou cultural

Trabalha com institui-
¢des locais de caracter
social ou cultural

Viu rezar dentro da Mes-
quita (porta entreaberta)

Soube através de cole-
gas ou de estudantes

Tabela 3: Razde

s apresentadas para saber do local de culto /“Mesquita”

Gruro 1
Trabalha e vive em Beja

Gruro 3
Docentes do IPBeja que
trabalham com EE

Gruvro 2
Trabalha mas nao
vive em Beja

Vive fora do Cen-
tro Histérico

Trabalha fora do Cen-
tro Histérico

Trabalha fora do Cen-
tro Histérico

Usa quase sempre carro

Usa quase sempre carro
e ndo passa muito tempo
for a do local de trabalho

Usa quase sempre carro

Habitualmente n3o passeia
pelas ruas/por essas ruas

Geralmente vai para casa e
habitualmente nao passeia
pelas ruas/por essas ruas

Geralmente vai para casa e
habitualmente ndo passeia
pelas ruas/por essas ruas

Trabalha e vai para casa

Trabalha e vai para casa Trabalha e vai para casa

N3ao se interes-
sa por religido

Ninguém lhe disse

Nenhum parceiro ou mem-
bro destacado da comuni-
dade lhe referiu o assunto

N3o vive em Beja

Tabela 4: Razdes apresentadas para desconhecer

a existéncia do local de culto/“Mesquita”
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Gruro 2
Trabalha mas nao
vive em Beja

Gruro 1
Trabalha e vive em Beja

Gruro 3
Docentes do IPBeja que
trabalham com EE

Mesquita Tradicional

Mesquita Tradicional

Mesquita Tradicional

Edificio antigo Edificio Antigo

Edificio Antigo

Lugar com muitos
Mugulmanos por perto

Lugar com muitos

Mugulmanos por perto

Lugar com muitos Mu-
gulmanos por perto

Placa de Identificagdo/

Placa de Identificacdo/

Placa de Identificacdo/

simbolos simbolos simbolos
Uma igreja caté-
lica adaptada
Uma casa normal
Tabela 5: Expetativas relativamente ao aspeto
do local de culto /“Mesquita”
Gruro 1 GRuPoO 2 Gruro 3
Trabalha e vive Trabalha mas n3o Docentes do IPBeja que
em Beja vive em Beja trabalham com EE

Surpreendido/a — mas
considera normal
. Devido ao pas-

Surpreendido/a — mas
considera normal

Surpreendido/a — mas
considera normal
. Devido aos imigrantes

.Devido aos sado de Beja . Devido aos refugiados
imigrantes . Devido aos imigrantes .Devido aos estudantes estrangei-
. Devido aos refugiados ros (algumas mulheres usam hijab)
E positivo ter uma comu-
nidade multicultural
N3ao estd

surpreendido/a —
hé cada vez me-
nos catélicos

Receoso/a — o funda-
mentalismo e perigoso

Indiferente Indiferente

Ecumenismo é necessdrio

Tabela 6: Sentimentos relativamente a existéncia
do local de culto /“Mesquita” e justificacao
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Gruro 1 GRuPoO 2 GRruro 3
Trabalha e vive Trabalha mas nao Docentes do IPBeja que tra-
em Beja vive em Beja balham com EE
Indiferenca Indiferenca Esperava saber porque trabalha em Beja
Esperava saber por- Esperava saber por-

que vive em Beja que trabalha em Beja Esperava saber porque trabalha em Beja

Esperava saber porque trabalha/
tem relagGes e proximidade com
estudantes estrangeiros e com par-
ceiros e decisores da comunidade

Devia saber porque
é membro da co-
munidade Bejense

Devia saber porque é mem-
bro da comunidade Bejense

Devia saber porque |é a imprensa local

Devia saber porque fala com muita gente
e tem muitos contactos com decisores

Esperava saber
porque essas
coisas devem ser do
conhecimento geral

Esperava saber por-
que os Mugulma-
nos rezam muito

Tabela 7: Sentimentos face a ignorancia e/ou conhecimento
relativamente a existéncia do local de culto /“Mesquita”

CONSIDERAC()ES SOBRE OS DADOS

Ressalta da andlise dos dados, o elevado nimero de pessoas que
desconhecem a existéncia do lugar de culto Mugulmano — no total de 123
informantes, apenas 23 tinham conhecimento deste facto, contra 101 que
o desconheciam. Novas questdes se levantam desde logo, prezadas por
quem trabalha fenémenos ligados ao territério: qual a relagdo dos habitan-
tes de Beja com a sua cidade? Que tipo de identidade se estabelece entre o
territério da cidade e quem o atravessa/vive?

A imprensa local mas também os tradicionais locais de sociabilida-
de — no caso o café — parecem ser veiculos privilegiados de transmissao da
informacdo, permitindo o conhecimento mais aprofundado da realidade
local. Mesmo assim, a fruicao do espago da cidade é menorizada relativa-
mente ao “ler” e ao “ouvir dizer”, conferindo uma invisibilidade espacial ao
lugar de culto em questao.

Fazer parte da rede social, uma rede alargada de parcerias locais,
onde se encontram representadas entidades publicas e privadas como
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sejam a Autarquia, Seguranca Social, Servico de Estrangeiros e Fronteiras
(SEF), IPBeja, Agrupamentos de Escolas, Instituicdes Particulares de Soli-
dariedade Social (IPSS), etc., fomenta a partilha de informagdo com o in-
tuito de agir no e sobre o terreno abrangido n3o apenas pela cidade, mas
pelo concelho de Beja. Finalmente é o trabalho com institui¢des locais de
caracter social ou cultural que possibilita o conhecimento do terreno, de
um modo transversal aos trés grupos definidos. Apenas no caso dos do-
centes do |IPBeja diretamente relacionados com a intervengdo no terreno
que se prende com questdes da multiculturalidade e trabalho com alunos
Erasmus e Estrangeiros (poucos casos), respondem terem visto “homens
a rezar dentro da “Mesquita”, a tarde”.

S3o curiosas as razdes apresentadas para desconhecer o lugar de
culto — usar o carro com frequéncia, trabalhar e ir para casa ou n3o passar
pelas ruas do centro histérico quando ai nao se trabalha ou vive. Estas
razdes enunciadas remetem, uma vez mais, para um esvaziamento fisico e
emocional do centro histérico, relativamente ao qual urge refletir. Se a iden-
tidade de qualquer comunidade é constituida principalmente por itens de
distingao cultural, juntamente com as caracteristicas territoriais da terra de
seus antepassados, em Beja, o passado reivindicado é sobretudo um pas-
sado recente (que remete para a meméria social da época do Estado Novo
e PREC), um presente/passado no sentido em que compara a esperancga
de um passado recentissimo, a desilusdo que atualmente se vive porque
os habitantes do concelho e regido se sentem espoliados de direitos (é dis-
to exemplo o movimento Beja Merece +); ou para um passado longinquo
da romanizagdo e a identidade é a de resisténcia. Mais do que as marcas
espaciais e a vivéncia do territério, vive-se uma identidade de olhares cru-
zados entre a fronteira com Espanha e a fronteira com o mar; o desejo de
permanecer e a necessidade de sair para procurar trabalho, para buscar o
litoral. E o territério de baixa densidade torna-se duplamente envelhecido,
deixando para o “outro”, o migrante econémico, as tarefas que requerem
trabalho drduo mas oferecem baixas remunera¢des. Quem fica, escolhe as
novas areas da cidade para viver, sem as restricdes das ruas e ruelas sem
estacionamento disponivel, escolhe casas maiores, junto as escolas, ou na
periferia da cidade. Entretanto o centro histérico mantém os servigos, os
lugares de poder administrativo e a reminiscéncia de uma vivéncia eminen-
temente agricola.

Toda e qualquer comunidade corre o risco de interagdes culturais
com outros parceiros histéricos, bem como seus vizinhos em seu proces-
so cotidiano (Cohen, 1994). Beja ndo é exce¢do. Nos discursos oficiais e
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oficiosos, Beja assume-se como um territério multicultural e intercultural.
Vém frequentemente a colagdo as rela¢des que se estabeleciam com os
Alem3es que prestavam servico na Base Aérea. J4 quando se fala de inter-
culturalidade relativamente a etnia cigana, grupo étnico minoritario com
grande peso em algumas zonas da cidade (sobretudo periféricas), o dis-
curso varia. Como varia relativamente ao “outro” oriundo dos PALOP (en-
tre a linguagem depreciativa “os pretos” ou aparentemente positiva “os
pretinhos”, “os escurinhos”) e o “outro” vindo do Norte de Africa ou do
Médio Oriente e China (“Chinas”, “Chineses”, “Chinocas”). No caso dos
origindrios do Médio Oriente, maioritariamente homens, muitos perten-
centes ao grupo dos Sikhs, sdo tratados geralmente por Indianos ou Ara-
bes, independentemente da sua nacionalidade e confundidos frequente-
mente, com Mugulmanos. As mulheres que usam hijab s3o consideradas
Arabes e Mugulmanas. A ideia de Mugulmano &, portanto, alguém com
“aparéncia Arabe”, que usa cafetd ou turbante, sendo expectavel que gran-
de numero de individuos com este aspeto se encontre a porta do lugar de
culto. E provavelmente este um dos motivos pelos quais este lugar passa
despercebido — ele é frequentado por um grupo de homens que circulam
no espago do centro histérico mas n3o se juntam a porta, a conversar. Da
observacdo feita, pode afirmar-se que a presenca destes crentes ¢é discreta.
Quanto ao edificio, surpreende os informantes — contrariamente as suas
expetativas, ndo ostenta uma placa, ndo é uma antiga Mesquita nem t3o
pouco uma igreja transformada. E, antes, uma casa de rés-do-ch3o, sem
qualquer simbolo que a identifique.

Todos os grupos se mostraram surpreendidos com a existéncia do
lugar de culto Mugulmano contudo, apés o momento de surpresa, rapida-
mente o associaram aos imigrantes que afluem a cidade e arredores. A in-
diferenca foi um sentimento manifesto por grande parte dos informantes,
sendo que alguns salientaram a importancia do ecumenismo e da multi-
culturalidade. Apenas em trés dos casos foi manifesto receio, n3o relativa-
mente ao lugar de culto mas, ao facto de este poder albergar alguém que
possa ser fundamentalista — ainda assim, referindo que sé uma minoria é
extremista ou fundamentalista. A aceitacdo de diferentes credos, no pare-
ce, portanto, assumir grande importancia para os informantes (ndo pos-
suimos, ainda, dados que permitam extrapolar estas conclusdes prévias).

Ignorar ou ndo a existéncia do lugar de culto, é igualmente indiferen-
te para muitos dos informantes, embora alguns deles considerem estranho
desconhecerem a situagd@o, quer porque leem a imprensa local, quer por-
que residem na cidade e/ou porque contatam com pessoas e entidades
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“decisoras” em termos locais. Curiosa é a reacdo de quem estranha desco-
nhecer o lugar de culto, referindo que os Mugulmanos rezam muitas vezes,
pelo que considerariam normal vé-los entrar e sair dessa casa.

Questionados acerca dos fundamentos do Islao e dos seus pilares,
raros foram os informantes que deram respostas cabais ou corretas. Mes-
mo no que concerne ao numero de vezes que as rezas ocorrem durante o
dia, as respostas variaram entre “de manh3 e a noite” a “cinco vezes” e “de
hora a hora”. Questionados acerca de aspetos identitarios legados pelos
povos Mugulmanos em Portugal e em Beja, as respostas variaram. Se para
alguns informantes esses aspetos eram notérios em Beja ou em Beja e em
Portugal, para outros, eles existiam sobretudo em Espanha; mais em Portu-
gal do que em Beja; mais no Sul do que no Centro ou no Norte de Portugal;
ndo em Beja mas em Mértola e no Algarve — Beja tem sim, vestigios da
época romana e até se chamou no passado Pax Julia (toponimia vulgar por
toda a cidade — no cineteatro, em alojamentos, em empresas etc.).

O imagindrio dos informantes e as suas representagdes variam, re-
metendo para o que pode ser denominado espaco e tempo da meméria.
Facamos uma viagem pela ideia de identidade e representacao social, liga-
das ao(s) territérios vividos e aos territérios imaginados.

A desterritorializagdo em geral, é uma das forcas centrais
do mundo moderno (...) Naturalmente, essas terras inven-
tadas, que constituem a média de grupos desterritorializa-
dos, muitas vezes se tornam suficientemente fantésticas
e unilaterais que fornecem o material para novas ideias

paisagens. (Appadurai, 1996, pp. 37-38)

E, tais anexos, identidades e culturas s3ao “histéricos”, “enraizados”,
“auténticos” e tradicionais” (Grillo, 2003). “O passado agora n3o é uma
terra para retornar em uma simples politica de meméria. Tornou-se um
armazém sincrénico de cendrios culturais, um tipo de elenco central tem-
poral” (Appadurai, 1996, p. 30).

TERRITORIOS, REPRESENTACOES E IDENTIDADES

A ideia de territério parece ser uma pedra basilar na ideia de identida-
de coletiva. De facto, ja Geertz (1973) refere que o nascimento de um terri-
tério marca o desenvolvimento da identidade coletiva através do processo
de socializa¢do e das experiéncias vividas. Entende-se, assim, a conce¢do
de identidade coletiva, na perspetiva de DiMaggio (1997, p. 274), como
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sendo a representacdo partilhada por um grupo de individuos que geral-
mente habita um territério concreto e que é reconhecida por outros indi-
viduos ou grupos exteriores a eles, como artefactos construidos. Significa,
portanto, que as identidades coletivas se constituem como acontecimentos
sociais com caracteristicas especificas, na medida em que sdo contingen-
tes, sofrem transformacdes ao longo do tempo e apoiam-se em aspetos
identitarios como a lingua e a religido, por exemplo, podendo converter-se
em plataforma de reivindicag@o politica, como referem. Para usar uma vez
mais as palavras de Coller, Cordero e Echavarren (2016), deve ter-se em
atencdo trés dimensdes ao considerar as identidades coletivas: a sua cons-
trucdo e evolugdo, que nos remete para o tempo histérico; os dominios
que sustentam a representacdo, e que remete para os campos da antropo-
logia e da sociologia, com os estudos de autores como Kohn (1969), Barth
(1976), Tejerina (1992), Alonso (1994) e Albanese e Hierro (2015); e, final-
mente, uma dimens3o politica a que os autores ligam estudos do dmbito
da ciéncia politica e da sociologia. Bhabha considera que a cultura é “um
site” inativo”, “enunciatério” (Bhabha, 1994, p. 178) “e todas as culturas,
portadores da cultura e agentes culturais estao constantemente envolvidos
na crioulizagdo. A énfase é em multiplas identidades ou identifica¢des cuja
forma e contetido estdo sendo negociados continuamente” (Grillo, 2003,
p. 160). Parekh (2000, p.175), considera que “a cultura ndo tem esséncia”.
“E um sistema de significado e significado historicamente criado” (Parekh,
2000, p. 143) e “constantemente contestado, sujeito a altera¢des” (Parekh,
2000, p. 148). Ent3o, “a identidade é (...) nunca estabelecida, estdtica e sem
ambiguidade, ndo uma heranca passiva, mas um processo ativo de criagdo
de significado” (Parekh, 2000, pp. 152-153).

Como Jenkins refere (2008, p. 3), “para comegar a pensar nesta ques-
t3o, devemos decidir o que queremos dizer com a ‘identidade’. Considera
o autor que de um ponto de vista muito bésico, a identidade é a capacidade
humana — enraizada na linguagem — para saber “quem é quem” (e, por-
tanto, “o que é o qué”). Continua, referindo que isso envolve saber quem
somos, saber quem s3o os outros, saber quem somos, saber quem eles
pensam que somos, e assim por diante: uma classificagdo ou mapeamento
multidimensional do mundo humano e dos nossos lugares, como indivi-
duos e como membros de coletividades (Jenkins, 2008, p. 5).

Ent3o, “quem somos, ou quem somos vistos para ser, pode impor-
tar enormemente (...) Embora a identificacdo envolva sempre individuos,
algo mais — coletividade e histéria —também pode estar em jogo” (Jenkins,
2008, p. 3). Boaventura de Sousa Santos (1997) considera que as identida-
des culturais ndo sdo realidades mortas mas dinamicas, definidas como
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fases transitérias de identificagdo (pessoal e cultural). Nao ha identidades
culturais estaticas, nem mesmo aquelas que parecem ser permanentes.
Como Gurvitch (1977), ele remete-nos para o tempo da longa e da muito
longa duracdo. De facto, “todos nds temos muiltiplas identidades, e nao
ha razdo para que estas nd3o sejam complementares” (Altmann citado em
Grillo, 2003, p. 160).

As representacdes sociais constituem uma verdadeira realidade so-
cial (Pdez, 1987), na medida em que, como refere Moscovici (2004), sdo
um instrumento privilegiado de estabelecimento de associag¢des, que nos
permitem interagir e relacionar uns com os outros. Representacdes sociais
e identidade s3o, portanto, constructos e conceitos sociais convocados
para se entender a realidade e para melhor se entenderem mutuamente.
Foi Moscovici que em 1950, desenvolveu a ideia de representagdo social a
partir da nog3o sociolégica de “Representagdes Coletivas” de Durkheim.
Ele define Representacdo Social, como um sistema de valores, de no¢des
e de praticas relativas a objetos, aspetos ou dimensdes do meio social que
permite ndo sé a estabilizagdo do quadro de vida dos individuos e dos gru-
pos, como também constitui um instrumento de orientacdo da perce¢ao
das situacdes e de elaboragdo de resposta (Moscovici, 1998). Fard, portan-
to sentido, no presente contexto, debrugarmo-nos sobre as representa¢des
sociais que a comunidade Bejense tem acerca do outro estrangeiro e porta-
dor de aspetos culturais marcadamente diferentes.

A representagdo social ndo é um mero sinénimo de estereétipo, isto
é, uma lista de caracteristicas atribuidas a um grupo social, mas antes um
conceito mais extenso, mostrando semelhancas com os mitos e os siste-
mas de crencgas (Moscovici citado em Hewstone, Jaspars & Lalljee, 1982), o
que se torna extremamente Util para compreender simultaneamente as di-
mensdes racional e emocional do nosso olhar sobre o outro. Este olhar ndo
vai ser apenas individual mas pode dizer-se, um olhar do grupo, formatado
pelos quadros sociais da meméria e pela capacidade dos sujeitos enquanto
membros de um grupo, de olhar uma dada realidade contextualizada num
tempo e num espaco. Como Pdez (1987) considerou, a representacdo so-
cial pode definir-se como um conceito ou esquema conceptual, produto da
fungdo simbdlica mas, construido e partilhado coletivamente, socialmente.
Quando a indiferenca pelo “outro” parece ser o sentimento mais partilha-
do pelos informantes, leva-nos a pensar que provavelmente na ideia de
comunidade inclusiva é menos real que a de comunidade exclusiva (para
excluir n3o é forgoso agredir, desconfiar); que a de comunidade intercultu-
ral é muito menos real que a de comunidade multicultural.
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As crencas individuais ou de grupo ¢ sabido que estruturam agdes,
pensamentos e condicionam emogdes. A palavra Religido deriva do termo
latim religare, que significa “ligar” e traduz, resumidamente, o conjunto de
ideias que liga uma sociedade. E, portanto fcil entender que as represen-
tagdes sociais e as identidades partam e confluam para os aspetos das
crengas e préticas religiosas, de uma forma flexivel e passivel de mudanga
— de um modo contextual. E inegdvel que “todas as grandes religides do
mundo mudaram os seus sistemas de crencas ao longo dos tempos, in-
fluenciadas pelas culturas por onde se disseminaram” (Parkes, Laungani
& Young, 2003, p. 29), portanto elas n3o s3o fixas e imutdveis. Esta capa-
cidade de mudancga abre caminho para o entendimento entre ideologia,
crenga, grupos (minoritdrios ou nao) e individuos, permitindo estabelecer
e manter equilibrios sociais e politicos no interior das sociedades. Como
afirma Bhabha,

as agéncias hibridas encontram sua voz em uma dialética
que n3o busca supremacia ou soberania cultural. Eles im-
plementam a cultura parcial a partir da qual emergem para
construir visdes de comunidade e versdes de memoria
histérica que dao sentido a narrativa das posi¢des minori-
tarias que ocupam: o exterior do interior; a parte no todo.
(Bhabha,1996, p. 212)

Saber se, do mesmo modo que outros crentes estdo inseridos na
comunidade Bejense, os mugulmanos o virdo a ser (sdo), sé o decurso da
investigagdo permitird aferir. O certo é que para a auséncia de conflitua-
lidade em Portugal, contrariamente ao que se assiste em muitos outros
paises da Europa, tem contribuido o trabalho de vérias instituicdes, desde
logo de diferentes confissdes religiosas e o didlogo e as boas rela¢des que
os responsaveis de diferentes cultos mantém entre si, a auséncia de dis-
cursos extremistas por parte de responsaveis politicos, religiosos e civis; a
auséncia de atentados em solo portugués e a pouca expressao de grupos
politicos radicais.

PASSADO E PRESENTE DE BEJA — ENTRE A
MEMORIA E AS EXPECTATIVAS

Beja reclama um forte passado islamico (Coelho, 2008; Macias, 2005)
em alguns discursos, sobretudo de algumas elites locais. E portanto expec-
tédvel, que a presenca de Mugulmanos ou de comunidades mugulmanas
remeta os habitantes de Beja para um tempo de memdria e de construgao
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da memdria — um tempo e espago comuns de pertenca que lhes permita
aceitar a religido Mugulmana de forma pacifica e inclusiva. Entre 714 e 1162,
pertenceu ao Califado de Cérdova e mais tarde ao Reino Taifa de Sevilha.
Foram, portanto, cerca de quatrocentos anos que deixaram, obviamente
marcas em todos os aspetos da cidade e da vida dos seus habitantes. Nao
s3o muitas vezes reconhecidos ou percecionados, mas estdo |4 — na gas-
tronomia, nas marcas arquiteténicas, nas palavras. Somos todos fruto de
diferentes sincretismos, afinal.

E curiosa a tipologia de discursos que podem ser ouvidos: por parte
das entidades politicas, a necessidade de incluir, a ideia de uma comunidade
intercultural e ecuménica; por parte de algumas elites locais, a necessidade
de se fazer muito mais pela inclusdo dos migrantes, dos refugiados (de
momento ja sé resta em Beja uma familia), dos estudantes estrangeiros.
Algumas elites locais reivindicam um passado islamico forte; outras, um
passado romano igualmente forte. Nos discursos politicos oficiais, assu-
me-se um passado romano (Alarc3o,1990; Lopes,2000). Faz-se, no centro
histérico, a Feira Romana, promovida pela autarquia, aguarda-se a abertura
de um Museu Romano e a Associa¢do de Defesa do Patriménio promove
anualmente a Festa das Maias. O passado islamico parece ser ofuscado
pelo passado romano, mais remoto. A excegdo surge aliada a culinaria que
reivindica a heranca do Norte de Africa e Médio Oriente, quando se trata de
migas, acordas, sopas e borrego. Mas o p3o, vinho e azeite, remetem para
a trilogia dos alimentos culturais do contexto romano. Este territério é, em
termos alimentares, um caldeirdo de culturas, ndo podendo ser esquecidas
herancas celtas e visigodas, recombinadas ao longo do tempo ao sabor
de que quem invade e permanece. Também por este prisma a identidade
reclamada é difusa e compésita. O porco e o vinho, fundamentais da ali-
mentac3do regional, constituem interdicdes alimentares dos Mugulmanos.

Em termos toponimicos (Alarcdo,1990), Beja aparenta ter sinais da
passagem de Fenicios, que lhe terdo chamado Gens (Monte), de Celtas, que
a terdo denominado Conistorgis (monte da dgua) e, claro, Romanos, que
comegaram por denomina-la Paca e acabaram por designé-la Pax Julia (a
paz de Julio). Os Mugulmanos chamaram-lhe Baja (Paz) e os Crist3os, Beja.
A simples viagem pela toponimia leva-nos a um passado mais ou menos
remoto que dd conta de cruzamentos de povos, religides e mundividéncias.
Uma identidade coletiva primordial centra-se nos “dominios da identida-
de”, isto é, em aspetos como a origem, a religido ou a lingua, pelo que estes
aspetos da denominacdo do territério ndo serdo displicentes para a cons-
trugdo da memédria e identidade coletivas do lugar. Como diz Appadurai
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(1996), “as duas principais for¢as para uma interacdo cultural sustentada
antes deste século foram guerras (...) e religides de convers3o” (p. 27).

Hoje a cidade e o distrito de Beja sao territérios de baixa densidade,
observével pela tabela que se segue (Tabela 8), construida a partir de dados
do INE? e PORDATA? (atualizagdo de 2017).

Area Total 1.146,44 km?
Populagdo Total (Censos de 2011) 1.146,44 km?
Populacdo de Beja cidade 23.554 habitantes
% da Populagdo da Cidade 63%
Densidade Populacional 31/km?
12.000

Populagdo total das dreas rurais . .
(14 dreas rurais)

Tabela 8: Territério e populagdo

E um territério que conta com caracteristicas de duplo envelheci-
mento da populagdo e onde se verifica a fuga de populagdo jovem e em
idade ativa para o litoral. Ainda assim, a cidade constitui-se como uma
zona de atratibilidade relativamente aos concelhos limitrofes. Nao ser3,
portanto de estranhar, a necessidade de captar populagdo para este local,
quer através do recrutamento de nacionais para trabalhar na agricultura
(muitas vezes trabalho sazonal), quer de estrangeiros. Se os portugueses
oriundos de outras regides do pais nao parecem responder positivamente,
os imigrantes fazem-no. E hd cada vez mais imigrantes a trabalhar sazonal
e permanentemente no Distrito, como pode observar-se na tabela que se
segue (Tabela 9), construida a partir de dados disponibilizados pelo SEF
e referentes a 20.174. Esta tabela, porém, n3o traduz em absoluto a reali-
dade dos imigrantes, uma vez que disponibiliza os dados legais. Muitos
dos imigrantes, sobretudo sazonais, cujos nimeros n3o sdo conhecidos,
nao estdo registados, desconhecendo-se quantos s3o. Muitos trabalham e
vivem na cidade de Beja e arredores. S3o (re)conhecidos por autoridades e
parceiros da rede social e associa¢des ligadas ao apoio a imigragao.

2 Retirado de https//www.ine.pt/xportal
3 Retirado de https//www.pordata.pt
4 Retirado de https://www.sef.pt/pt
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Distrito Beja Total Nacional
Total 7.624 379.731
Documentos de Residéncia (TRs) 7.618 392.969
Vistos (VLD) 6 4.762
Homens 4.248 192.801
Mulheres 3.376 204.930

Tabela 9: Imigrantes no distrito de Beja
Fonte: SEF, 2017

A percepcdo que temos é que muitos dos imigrantes sazonais serdo,
pela proveniéncia geografica, muito provavelmente Mugulmanos. Interessa
compreender, no contexto da cidade de Beja, se a indiferenca (pelo menos
aparente) pelo aumento do nimero de Mugulmanos no territério e, even-
tualmente no local de culto, permanecera.

Presentemente n3o s3o visiveis quaisquer manifestacdes contra a
abertura de mesquitas ou lugares de culto, oposi¢do ao uso do hijab (como
as polémicas geradas em Franca ou Espanha, por exemplo), discursos “is-
lamofébicos” (pelo menos oficiais) ou discussdes relativamente ao papel
da religido Muculmana no que concerne a processos de marginalizagdo
social ou cultural (Bastos, 1999; Costa, 2010; Fisher, 1999). Bem pelo con-
trario. O clima parece ser de ecumenismo e entendimento ajudado pela au-
séncia de posicdes radicais das diferentes partes e, sobretudo, na opinido
de alguns autores, devido ao pequeno nimero de cidadaos Mugulmanos
existentes em Portugal, imigrantes e residentes/naturais (ndo muito mais
que 30.000, de acordo com os censos de 2011)5. Mas, como refere Antes
(1994, p. 46), o niimero de mugulmanos em crescimento constante é visto
como um dos fendmenos mais significativos da Europa moderna, espe-
cialmente num tempo em que a Europa procura definir o que é conhecido
como a sua “identidade cultural”. Ao nivel académico n3o sdo muitos os
estudos desenvolvidos relativamente as representa¢des que os portugue-
ses e outros europeus tém relativamente aos Mugulmanos, embora nos ul-
timos anos tenha havido um crescente interesse pela temdtica (Anderson,
2005; Bastos, 1999; Ferreira, 2002; Fonseca, 2008; Fortuna, 1997; Francis-
co, 1991; Gerholm & Lithman,1998; Nonnemann, Niblock & Szajkowski,
1996; Pimentel, 1993; Ramadan, 1999; Taylor, 1994).

Poder-se-a considerar que, muito embora seja bastante visivel a he-
ranca cultural drabe da presenca Islamica em Portugal (na arquitetura e na

5 Retirado de https//www.ine.pt/xportal
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linguagem por exemplo), existiu uma rutura e uma reconfiguragao cultural
desde a reconquista, que eliminou as liga¢des sociodemograficas da atual
populagdo com a anterior populagdo mugulmana. O sincretismo religioso
e cultural do territério portugués aliado a fixagdo precoce das fronteiras tera
permitido dirimir, ao longo dos séculos, uma séria reivindicacdo desses
grupos do Norte de Africa a uma identidade Mugulmana. Ao invés disso,
tal identidade religiosa e cultural parece ter-se diluido noutra compésita e
multipla. Ainda que Portugal constitua com Espanha, local-meméria de um
tempo em que o Al-Andaluz se impunha pela grandiosidade arquiteténica e
artistica. A imigracdo para Portugal resultou de decisdes individuais, que ti-
veram mais em conta os contextos educativos e econédmicos que as razdes
religiosas/ missionarias.

A existéncia de Mesquitas em Portugal ndo é um fenémeno novo. O
primeiro destes templos foi construido no Laranjeiro (Comunidade Islami-
ca do Sul do Tejo), em 1982 a que se seguiu, em 1983, a Mesquita de Odive-
las (relativamente a qual houve protestos rapidamente terminados com o
convite feito aos manifestantes para visitarem o local de culto). E possivel
que a atitude de abertura demonstrada pela comunidade Mugulmana em
Portugal e a integracdo dos seus membros nas comunidades (e estatuto
socioeconédmico e profissional de alguns) seja facilitadora desta relagdo
de mutuo entendimento/cordialidade/tolerancia/indiferenca. Em 198s, a
grande mesquita central de Lisboa abriu e para muitos portugueses é a
Mesquita, na medida em que consideram ser esta a Unica existente no pais
(como de resto, foi manifestado por muitos dos informantes em Beja). De
acordo com Kettani (1996, p. 19), em 1991 inaugurou-se uma Mesquita em
Coimbra, frequentada por estudantes e umas poucas familias que residiam
na zona. Seria fastidioso enunciar todas as Mesquitas e lugares de culto
Muculmano que desde os anos 8o do século XX se tém estabelecido no
territério portugués. De acordo com o Instituto Halal de Portugal®, existem
distribuidas de Norte a Sul do pais 19 Mesquitas, 30 salas e lugares de culto
e casas de educagdo e uma Madrassa (dados de 2018).

CONCLUSOES

N3o é ainda possivel, no estado em que a investigagdo se encontra,
retirar conclusdes que nao sejam provisérias. Ainda assim, poder-se-ia di-
zer que se verifica uma tendéncia para o surgimento de lugares de culto e

® Retirado de halal.pt/myihp/locais-de-culto/
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Mesquitas em Portugal e que esse fendmeno podera relacionar-se com o
aumento de imigrantes (sobretudo sazonais, no caso de Beja), legais e ndo
legais e também de alunos estrangeiros oriundos dos PALOP (com maior
relevo para os oriundos de Mogambique e da Guiné); que parece haver
uma indiferenca (cujos motivos requerem aprofundamento da pesquisa)
da populagdo residente em Beja relativamente a existéncia do lugar de cul-
to Mucgulmano e, por extensdo ao “outro”; os frequentadores do lugar de
culto em Beja sdo todos homens; que n3o parece haver, por parte dos cren-
tes Mugulmanos, interesse em identificar o seu lugar de culto, o que pode
remeter-nos para fenémenos de exclus3o e sofrimento social; que a heran-
ca identitdria “reivindicada pela cidade de Beja” é romana em detrimento
da heranga mugulmana. Por tltimo, mas extraordinariamente interessante,
pode aventar-se a hipdtese de o territério de Beja (cidade) manter com os
seus habitantes/naturais uma relacdo sendo de afastamento, pelo menos
de n3o proximidade curiosa, o que remete para questdes de identidade face
ao lugar de pertenca e de representagdo social do territério como locus e
espaco partilhado (Shadid,1996a; 1996b; Vala & Lima, 2002; Zukin,1995).

Nesta fase da investigagdo, levantam-se ainda muitas questdes, fi-
cando a certeza de que hd muito caminho a percorrer e muita informacao a
recolher. Reiteramos a intengao de prosseguir a pesquisa e a afirmagao de
que neste caso todas as conclusdes sdao muito provisorias.
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