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1. Casa de Salomao

Aimportancia da internet para a sociedade contemporanea levou muitos investi-
gadores a procurarem retrospetivamente tudo que pudesse ser considerado uma
antecipag¢do da rede mundial de computadores. Este € um exemplo de como uma
realidade presente obriga a releitura das realidades do passado, e é também uma
licdo sobre 0o modo como o futuro poderd identificar em qualquer época passada
realidades e aspetos que nessa altura eram invisiveis aos proprios protagonistas.
A releitura que se fez do passado mostra que a internet esta baseada numa histo-
ria intelectual e cientifica muito rica, onde se destacam os conceitos de artes ou
teatros de memoria, de criptografia, de maquinas calculadoras, de conectividade,
de contagio e propagacio, de linguas artificiais perfeitas, de sistemas técnicos
de traducao universal, de mathesis universalis e de computacao. Este trabalho
de releitura do passado esta apenas a iniciar-se. Se o contributo dos conceitos
cientificos, filoséficos e clinicos ja foi estudado amplamente, muito ha ainda
a fazer a respeito do contributo de outras areas para o imaginario da conexao
universal, de que a internet é uma instancia concreta com um elevado potencial
de desenvolvimento futuro. Pense-se no contributo das representacdes literarias,
da argumentacio filosofica e dos textos religiosos ou misticos. A percecdo que
se tem no século XXI da tecnologia tende a considera-la um assunto auténomo,
sem influéncias de outros fatores que nao os diretamente ligados ao processo
cientifico, a criac@o técnica e a producdo econémica. Esta perce¢ido podera ser
enriquecida com estudos do modo como representacoes provenientes de outras
areas poderdo ter inspirado desenvolvimentos técnicos e cientificos (Tofts, Anne-
marie & Cavallaro, 2002).
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As palavras que se seguem procuram contribuir com um subsidio para a his-
toria intelectual da internet. O escritor alemao Ernst Jiinger (1895-1998) descreveu
uma curiosa antecipagao das tecnologias que permitem a conexao ilimitada de
sujeitos humanos no seu romance Eumeswil, de 1977. A maquina luminar que
aparece nas paginas dessa obra tem alguns tracos da atual internet, nomeada-
mente a proposta de um sistema de memoria artificial muito vasta, ou até mesmo
infinita, e a descri¢do de meios multissensoriais e estereoscépicos de visualizagao
de documentos. O que é notavel no luminar nao é apenas a antecipagao de caracte-
risticas da internet mas, sobretudo, a proposta de desenvolvimentos futuros ainda
mais extraordinarios, como uma internet que use todas as faculdades sensoriais
humanas, incluindo o tato, o paladar e o olfato, e de sistemas que possibilitem
a reconstrucdo de eventos passados. Jiinger, ao juntar de modo romanesco um
sistema de memoria infinita com uma maquina do tempo, tentou concretizar um
imaginario muito antigo em que os seres humanos se veem conectados com todas
asinteligéncias humanas que existem, existiram e existirdo no mundo. Na falta de
melhor descrigao, dir-se-ia que Jiinger tentou descrever um sistema que parece
ser um Espirito Santo laico, que ndo emana do Pai e do Filho, mas da criatividade
dos seres humanos. Independentemente do alcance desta antecipacao literaria
da atual internet, é importante reconhecer que ela mostra que ha uma dimensao
imagindria da atual rede mundial de computadores que urge estudar. A internet
de hoje parece inserir-se numa aspira¢gao multissecular da conexao infinita de
tudo com tudo (de todos os seres humanos do presente, do presente com outras
épocas historicas, dos seres humanos com outros seres inteligentes, dos seres
inteligentes com maquinas e animais, etc.). Olhando para a internet do ponto de
vista do luminar de Jiinger, ha uma histdria intelectual que vai do pré-socratico
Anaxagoras de Clazomenas, falecido a 428 a.C., com a sua ideia de que cada bocado
infimo do universo tem sementes (spermata) da totalidade, o que podera ser
interpretado mutatis mutandis como informacao dessa totalidade (frag. 6); passa
pelo temor oitocentista de que as maquinas possam vir a ultrapassar e dominar
os seres humanos, manifesto em obras literdrias como o romance Erewhon de
1872, de Samuel Butler; e surge contemporaneamente em muitas representagoes
de um mundo conectado, como a de uma outra antecipacao da internet que surge
na Summa Tecnologiae do escritor polaco Stanislaw Lem, de 1964.

A palavra “luminar” tem também um passado prestigioso na medicina e na
teologia dos séculos XVII e XVIII, ligado a representagdo de grandes sabios e san-
tos, ou dos corpos celestes, como o Sol (luminar maior) ou a Lua (luminar menor)
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(Nufiez de Acosta, 1674; Abreu, 1725). E, contudo, Sir Francis Bacon que, na sua
utopia Nova Atldntida, de 1627, lhe d4 um sentido relevante para a histéria da
internet. A Casa de Salomao, instituicao central do Estado perfeito, esta totalmente
dedicada a preservacao, aquisicdo e invengao de conhecimento. Os confrades ou

» o«

oficiais da Casa sdo os “mercadores de luzes”, “saqueadores”, “homens do misté-

» « » o«

rio”, “pioneiros ou mineiros”, “compiladores”, “homens de dote ou benfeitores”,
“luminares”, “inoculadores” e “intérpretes da natureza”. A fun¢ao dos luminares
é descrita como a procura de “novas experiéncias de mais elevado conhecimento”
(Bacon, 1976, p. 76). A Casa de Salom3ao baconiana é uma representacao da ideia
que é possivel juntar num tinico local a totalidade do conhecimento humano com
auxilio de sistemas prostéticos que aumentem as capacidades das faculdades dos
seres humanos e até de sistemas artificiais que simulem seres humanos completos,
os “autématos de homens” (Bacon, 1976, p. 73). Nao seria inoportuno aproximar as
funcdes dos oficiais da Casa de Salomao das funcdes que a internet ja hoje realiza
e de outras que no futuro conseguira realizar. O cuidado que Bacon coloca na
representacao dos fendmenos da luz antecipa a desmaterializagao de processos
que a tecnologia digital permite, como se tudo, incluindo a prépria realidade, fosse
feito de luz. Apesar de ndo se conhecer factualmente o que tera levado Jiinger
a criacdo do luminar, Bacon surge como uma possibilidade muito forte, ja que o
anarca de Eumeswil apreciaria um dos objetivos da Casa de Salomao da fabula
baconiana, o de “estar escondido e invisivel dos outros e, todavia, ter os outros
revelados aos seus olhos, como banhados numa luz” (Bacon, 1976, pp. 28-29).

2. Opiumnacht

No romance de 1977, uma época que ja conhecia a nogao de computagao e que ja
ensaiava a conexao dos computadores entre si mas que ainda nao tinha nada que
se assemelhasse a internet, realidade dos anos 90, encontra-se a representacgio de
uma maquina reservada a elite do Estado mas estranhamente afastada do centro
da vida da cidade. O modo como Jiinger descreve esta maquina é importante
para se chegar ao sentido tltimo da rede mundial de computadores. Os assuntos
parecem diferentes. Um romance nio se confunde com uma estrutura técnica.
Contudo, o sentido desta tltima é anunciado pelo primeiro. Nada do que existe
no tempo e no espaco é uma utopia; o luminar de Jiinger permite ver que aquilo
que esta a acontecer nestas ultimas décadas tem, contudo, um potencial utépico
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que ultrapassa a atual internet. Os utilizadores quotidianos desta ferramenta ja se
esqueceram da quase magia que ela significa. Seria necessario ter um apagao gene-
ralizado da internet para se conseguir uma perspetiva certa sobre este assunto.
A utilizagao quotidiana da rede mundial esconde um significado que merece ser
procurado. Ha, pois, duas questdes que o romance auxilia a responder. A primeira
tem a ver com o papel central que a internet desempenha na vida contemporanea.
A segunda tem a ver com o seu sentido tltimo.

A antecipacao de Jiinger auxilia, pela diferenca em relagao ao que existe
hodiernamente, a responder a estas questdes. Em primeiro lugar, encontram-se
sinais do que ja existe, e sinais de uma amplificacdo possivel do que ja existe.
O luminar é um meio de aceder aos registos da histdria humana, uma protese
gigantesca que compensa a finitude e a fragilidade da memoéria humana, seja em
registo individual, seja em registo coletivo. O barman do palacio do ditador de
Eumeswil tem uma alma erudita e compraz-se a enriquecer os seus conhecimen-
tos através do estudo de areas cientificas completas. A recapitulacio da historia
permitida pela memoria vasta do luminar permite ao protagonista, de nome
Manuel Venator, o bonus da pequena criatividade que deriva daquele momento
em que o estudioso, ao fazer uma conexao rara entre dois assuntos que nunca
tinham sido conectados, sente a alegria de ter colocado no mundo um conceito
ou uma ideia que o mundo ainda nao conhecia. Manuel Venator recapitula, por
exemplo, “a historia do direito piblico, de Aristoteles a Hegel”, exercicio que lhe
proporciona a intuicdo de um axioma novo sobre a “igualdade entre os homens”
(Jiinger, s.d., p. 39; 2015, p. 45).

Sublinhem-se as trés aspiracdes que aqui se manifestam. A primeira parece
ser a da procura de um duplo estavel e perfeito da realidade, os remanescentes
culturais do que acontece na Historia. Venator, apelido formado a partir da palavra
latina para “cagador”, dedica-se, como se fosse um jogo inconsequente, a caca de
conhecimentos de acesso dificil. A segunda materializa o desejo de uma memoria
que toque o infinito, uma memoria que aponta para a jungao do plano mnésico
com o plano metafisico, uma espécie de omnisciéncia de tudo o que aconteceu
na Historia. A terceira aponta para o desejo ainda mais intenso de se colocar
no mundo algo que ainda ndo existia anteriormente. Este desejo de criacdo é
disfarcado pela atitude lddica do anarca descomprometido com a intervengao
politica, mas revela-se num dos rostos do desejo que o move, o da obtencao de
um ponto de vista sobre 0s eventos que nao era acessivel aos protagonistas iniciais
dos mesmos, uma capacidade metacritica. E indtil aludir de passagem que a vida
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humana joga desde sempre um jogo em que parece estar sempre a perder: a da
batalha pelaidentidade pessoal e a da batalha pela relevancia da agdo humana num
mundo que parece indiferente a essa acdo. O luminar acedido por uma anarca é
uma ilustracgo literaria de um combate que parece quixotesco pela alma de cada
um e pela inscricdo da acao na Histdria. Aceder a memoria do mundo e conseguir
contribuir para a ordem das coisas é o modo de Jiinger demonstrar que a vida
humana pode alcancar o que desde sempre perseguiu: sentido. Os eventos pas-
sados nao serao destruidos pelo tempo, mas poderao ser conhecidos e apreciados
por observadores futuros.

A memoria do luminar, se ndo € perfeita, é pelo menos mais vasta do que a
de cada ser humano e de cada sociedade numa determinada época. Esta memoria
permite aceder de modo facil as obras do passado. Ao lado da criatividade, Jiinger
alude a um outro efeito. O que parecia uma obra de fantasia, quando considerada
isoladamente, ao ser colocada lado a lado de milhares de outras obras semelhan-
tes, permite que se veja imediatamente que corresponde a uma forma do espirito
humano. Escreve Manuel Venator no seu didrio que se depara com “com seres que
aparentemente existiam s6 na fantasia, mas que nela existiam tao solidamente
ancorados que ganhavam forma e eram retratados — o unicérnio, por exemplo, a
serpente alada, o capripede, a sereia” (Jiinger, s.d., p. 43; 2015, p. 50). A intuicao
de Jiinger a este respeito revela-se também na internet. O excesso de informacao
faz nascer a divida sobre o que é efetivamente real, davida que se manifesta de
modo duplo: por um lado, os eventos reais parecem feitos de material onirico e,
por outro lado, os sonhos parecem reais. A memoria vasta e a simultaneidade das
representacoes contribuem para alterar o sentido do que é real. Poder-se-ia dizer
que o luminar e, em menor escala, a atual internet, sao sistemas com consequén-
cias metafisicas, isto é, alteram o que se pode considerar real, e, em consequéncia,
o proprio conceito de realidade. Como é evidente, este resultado momentoso
tem um prego. Mesmo a mais selvagem das imaginacdes pertence a uma histéria
de formas simbélicas. E provavel que os criadores de figuras fantasticas, como o
unicornio ou a serpente alada, pensassem que esse ato de criacdo derivava do seu
génio imaginativo, do seu esforco artistico, ou de qualquer outro fator que ad hoc
se possa invocar. A integracio dessas formas simbolicas no todo do conhecimento
a que s6 o luminar pode aceder mostra que a imaginagao nunca é selvagem nem
livre; cada pessoa s consegue imaginar o que lhe é permitido, e a esta verdade s6
se pode aceder retrospetivamente, como um adulto a reinterpretar um capricho
seu de quando era crianca.

33



CIBERCULTURA: CIRCUM-NAVEGAGOES EM REDES TRANSCULTURAIS DE CONHECIMENTO, ARQUIVOS E PENSAMENTO

Este resultado é surpreendente porque estd longe dos objetivos utilita-
rios que acompanham cada utilizador da internet. Ninguém se conecta a rede
mundial de computadores com o objetivo manifesto de estudar a percecao da
realidade; este resultado surge como efeito secundario e ndo desejado da uti-
lizagdo da internet. Assim como todos os objetos sao acompanhados de uma
sombra, Jiinger compreendeu qual é o equivalente dessa sombra no que toca a
informacao. Essa sombra, semelhante a um fantasma, é o sentido dos aconteci-
mentos. Eventos, nomes de pessoas e titulos de livros desaparecem facilmente do
foco da atencio, e muitos ndo deixam rasto na memoria. E dramatica a pequenez
da condigdo humana. O que parece salvar estas limitacdes é um efeito surpreen-
dente do registo seco e frio da informacgo. Na falta de melhor rétulo para este
efeito, dir-se-ia que € o sentido histérico ou o espirito de uma época. Por tras dos
acontecimentos, das opinides, dos factos e dos repertérios infindaveis, esconde-
-se o sentido que advém da apreensdo dos pontos-chave do fluxo de informagao.
O luminar e a internet sdo formas sofisticadas de ver que permitem identificar
grandes formas e tendéncias no fluxo da informacao. Como as duas tecnologias
alteram, como se viu, a percecao do que é real, ndo se trata apenas do fluxo de
informacao; é necessario acrescentar o fluxo dos eventos historicos, a forma do
tempo, para utilizar a bonita expressao do historiador de arte George Kubler (1962).

Nao sao esquecidos os efeitos subjetivos da relacao do utilizador com a
maquina de memoria. Jiinger descreve a vertigem, muito semelhante a que é
induzida pelas drogas, que deriva do acesso a um rio de conhecimentos inesgota-
vel. E a experiéncia de dias e de noites em que ndo se tem desejo de fazer qualquer
outra coisa, em que parece que a pessoa se esquece de si mesma porque a propria
informacio é um labirinto que, alimentando-lhe o desejo que a inflama, faz nascer
ainda mais desejos que ela anteriormente ndo sabia ter. E a experiéncia da perda
voluntaria de si mesmo, uma manifestacao contemporanea do velho tema ético
da servidao voluntaria. Sabe-se que Jiinger experimentou muitas drogas e meios
quimicos de alteracdo do fluxo da consciéncia, tal como alids descreve sem
reservas nas suas Anndherungen: Drogen und Rausch, de 1970 (Jiinger, 1977).
Na utopia politica Eumeswil, o contacto com o luminar é muitas vezes descrito
como se se tratasse de uma droga mais poderosa do que qualquer meio quimico
existente. O luminar ndo se confunde nunca com a internet porque permite uma
experiéncia visionaria em que se consegue espreitar periodos historicos diferentes,
aquilo que o voluntario da Legido Estrangeira descreve como “o labirinto de uma
noite de 6pio” (Jiinger, s.d., p. 291; 2015, p. 304). Nio se trata s0 de ver imagens
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de livros ou de outras formas antigas de representacao das coisas; trata-se de
espreitar através de uma maquina do tempo o oceano do passado, ou, como
propdem alguns intérpretes, ligar uma televisao temporal, iniciar uma mistura
de maquina do tempo com base de dados total de video, ou ainda aceder a um
arquivo eletrénico. Assim, por exemplo, para Dagmar Barnouw, o luminar é “uma
espécie de televisdo temporal que pode penetrar e chamar cada canto do passado”
(1991, p. 241). Para Lutz Niethammer, o luminar € “uma mistura de uma maquina
do tempo e de uma base de dados de video abrangente de tudo que € transmitido
pela histéria, e que pode ser instantaneamente chamado a qualquer momento”
(1994, p. 26). Finalmente, para Hans-Peter Schwarz, o luminar é um “arquivo
eletronico de acesso imediato e visual aos documentos e imagens” (2006, p. 220).

Alguns outros escritores tentaram esbogar o encontro com o que poderia ser
descrito como o Olho de Deus, o ponto de todos os pontos, desde a maquina do
tempo de H. G. Wells até ao alefe de Jorge Luis Borges, ja para ndo falar darica litera-
tura sagrada. A imaginacdo literaria de Jiinger parece a este respeito mais proxima das
experiéncias de clarividéncia da mistica alema Anna Katharina Emmerich, nos seus
relatos de visdes que ultrapassam os séculos (com a obra Das bittere Leiden unsers
Herrn Jesu Christi, de 1833). Se esta afirmava ver diretamente a Paixao do Senhor
e, por exemplo, o cenaculo onde aconteceu a Ultima Ceia em Jerusalém, Manuel
Venator passa em revista as cidades gregas, as satrapias da Asia Menor e o mundo
romano e bizantino. Muitas outras referéncias poderiam ser feitas, nomeadamente
as conexdes que o proprio Jiinger faz com o Fausto de Goethe, com o visionario
sueco Emanuel Swedenborg, com Johann Jung-Stilling, o médico famoso pelas ope-
ragOes as cataratas, mas que se interessava pelo ocultismo, com Carl Reichenbach,
o cientista interessado no mesmerismo, e com Aldous Huxley, o escritor inglés que
descreveu as suas experiéncias com a mescalina nos ensaios The Doors of Perception
e Heaven and Hell (Jiinger, s.d., p. 296; 2015, p. 309). Mais ainda, a enciclopédia de
tamanho inconcebivel parece permitir a reactualizacdo da histéria, como se o
cibernauta do luminar pudesse ver diretamente os protagonistas de episodios
histéricos passados, e estar ao lado, por exemplo, dos assassinos de Julio César.
Ainternet de hoje nao permite ainda nada disto; a internet de amanha, tal como
sonhada na utopia do luminar, mostra o desejo humano secreto de nao ficar refém
do pequeno destino que o limita a duas datas separadas por um hifen, destino a
que se chama com orgulho infantil “a vida humana”.

A internet coloca em acdo as faculdades animicas da visdo, da locomogao e
do tato. Ainda nao se sabe cheirar através da internet, nem tocar, nem saborear.
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Jiinger parece apontar para uma integracao mais completa entre o homem e o ins-
trumento. Por vezes, Venator fecha a porta, despe o roupao, a sua mao prolonga-se
namaquina, assim como todos os seus sentidos (Jiinger, s.d., p. 291; 2015, p. 303).
A propria visao é amplificada. Nao se trata de ver apenas imagens bidimensionais,
mas de alcancar o “prazer estereoscopico” das imagens tridimensionais (Jiinger,
s.d., p. 291; 2015, p. 304). O treino necessario para dominar a maquina é mais
intenso do que o de um cibernauta contemporaneo. O resultado é o esquecimento
de si proprio na voragem da Histéria que se pode reatualizar de alguma forma.
E como se estivesse em causa uma estrutura imaginaria de fusio entre a pessoa e
a totalidade do conhecimento humano; o cibernauta deseja fundir-se com uma
totalidade que considera melhor do que a sua propria pessoa. Vé-se isto de modo
incipiente nas muitas horas que se dedicam ao puro prazer de navegar na internet.
No luminar, da mesma forma, hd um esquecimento do tempo na vertigem deleitosa
que é dada pela totalidade dos sentidos e faculdades, incluindo, como Jiinger insinua,
o erotismo. Este desejo de fusdo é também um dos tragos do imaginario religioso e
mistico, como surge, por exemplo, na figura do Espirito Santo cristdo.

E indtil, certamente, sublinhar tudo o que diferencia o luminar da internet.
Jiinger aponta para uma tecnologia que suprime tendencialmente todas as diferen-
cas e que coloca o utilizador no centro do mundo. Nao é s6 o instrumento, teclado
ou bastdo que se anulam num corpo prolongado que se torna contemporineo de
épocas historicas passadas. O prolongamento da mao humana nos instrumentos
que utiliza é uma experiéncia registada desde sempre. Os guerreiros da Iliada, da
Idade do Bronze, ou da Chanson de Roland medieval sentiam que a espada prolon-
gava o seu poder. Jiinger faz o aggiornamento desta experiéncia antiga. As listas de
coisas e amonotonia da sucessao imparavel dos eventos que preencheram os séculos
sdo ultrapassadas pelo sentido das grandes tendéncias. A visdo ultrapassa a arte, e 0
material historico de que a historiografia se ocupou desde sempre é superado pela
possibilidade de se ocupar o ponto de vista dos protagonistas da histdria passada.
A linguagem torna-se ligeiramente esotérica, a tocar o ritual magico ou a “conju-
racdo” (Jilnger, s.d., p. 295; 2015, p. 308). Esta superagao das diferencas em geral e,
sobretudo, da diferenga que aparta a representacao do representado, tal como, nos
tempos antigos, a diferenca entre a mao e a espada do guerreiro, é descrita como
uma ressurreicao, como uma libertacao da matéria de um “nticleo supratemporal”
(Jiinger, s.d., p. 292; 2015, p. 304). Jiinger acredita que a tecnologia permitird aceder
ao tecido de que é feita a Historia, a matéria-prima feita de tempo que irmana tudo
o que acontece no mundo. Do ponto de vista desse tecido, ndo ha diferencas nem
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qualidades; ndo ha eu e tu; ndo ha objeto representado e sujeito que representa.
A ilusao da diferenca parece derivar das pregas do tecido do tempo, mais do que
do seu fio, o fio tecido pelas Nornas ou pelas Parcas. O amador de Teologia que
era o capitdo que invadiu Paris usa a figura do luminar para esclarecer o velho dito
sapiencial de que “perante Deus todos sao iguais” (Jiinger, s.d., p. 292; 2015, p. 305).
Poder-se-ia apoucar o alcance do pensamento de Jiinger relembrando o velho
problema filoséfico das qualidades: a totalidade da vida humana é uma ilusao de
qualidades que nao existem de facto no mundo. Sabe-se isso desde Democrito e
Lucrécio. O mundo ndo tem cidades, nem comida, nem sabores, nem musica; o
mundo s6 tem atomos e vazio; tudo o resto sio ilusdes poderosas, estudadas, por
exemplo, pelas mais fraudulentas das ciéncias, as ciéncias especiais, as que se
dedicam a objetos que ndo tém dignidade metafisica porque derivam a sua exis-
téncia de alguma instancia mais fundamental. A imaginacio tecnolégica de Jiinger
sonha com a possibilidade de se poder aceder a matéria do acontecer historico,
aquele ponto de vista adamantino a partir do qual tudo é equanime. Descarta-se
facilmente os atomos de Lucrécio e a blasfémia simpatica de se referir Deus neste
contexto; Jiinger aponta para a esperanca velha dos fisicos e dos metafisicos, a
esperanca de descobrir o fio de que é feito o Tempo.

O papel da linguagem est4, curiosamente, protegido nesta utopia. Jiinger
ndo alude a nocao de computacao mas ela estd indubitavelmente no seu espirito.
Assim como os mencionados atomos de Lucrécio irmanam todo o universo, e
assim como o fio do tempo irmana tudo o que acontece no teatro da vida, assim
também a cultura humana que se manifestou através da linguagem tem um fio
numeérico: “a torre de Babel foi desmantelada tijolo a tijolo, sendo estes numerados,
e novamente construida” (Jiinger, s.d., p. 294; 2015, p. 307). O beletrista alemao
com paixao francesa estd a tentar descer as catacumbas da linguagem humana,
reparando que a sua natureza discreta deriva de uma descontinuidade ainda mais
atomizada. A buzzword com que hoje se rotula este processo é “digitalizacdo”;
Jiinger fala em tijolos numerados. Os seres humanos nao trabalham ao nivel deste
grau zero da linguagem, mas o luminar podera trabalhar com ele. A estrutura é
semelhante a dos computadores. Os utilizadores dessas maquinas tém limites
cognitivos tdo acentuados que s6 conseguem interagir com esses dispositivos
através de ilusdes criadas deliberadamente. Os computadores nao tém janelas,
nem escritorios, nem baldes do lixo, nem esttidios de televisdao, nem gravadores,
nem calculadoras, etc. Estas mentiras titeis s3o o que permite a interacdo humana
com as maquinas. Os tijolos da torre de Babel constituem hoje a digitalizacao
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que devora boa parte da produgao cultural e societdria, a caminho da totalidade.
Todos os dias esses tijolos destroem partes importantes da vida humana: cinema,
administracdo publica, reserva de hotéis, ensino a distancia, etc. Tudo estd a ser
carreado para a construgao dessa nova torre de uma Babel digital.

Jiinger aceita, provisoriamente, a mentira das perguntas e respostas. Poderia
certamente descrever a interacdo de Manuel Venator com o luminar ao modo
de Santa Teresa de Avila a ter uma experiéncia mistica. Ndo faz nada disso, cer-
tamente, e pressupoe uma forma de didlogo quase humano: o utilizador coloca
questdes a maquina, e ela responde com saber enriquecido, que, do ponto de
vista humano, se confunde por vezes com sabedoria, como se a maquina de luz
tivesse um poder oracular e, por isso, orientador da agao e da decisao. Parece
que o romancista esta a fazer uma vénia ao teste de Turing dos anos cinquenta,
com perguntas e respostas. Este é o modo que hoje ainda domina a relacdo com
a internet. Cada coisa que se escreve no computador é entendida como uma
pergunta que merece de imediato uma resposta. Como os seres humanos sao
dialdgicos, as maquinas estdo a ser construidas como se fossem falantes de
uma comunidade racional. Nao se trata s6 de digitalizacdo do mundo, mas de
transfiguragdo do mundo num didlogo infinito, uma “dialogizacdo”. Este pro-
cesso parece imparavel, e ja se fala na ligacao de todos os objetos entre si na
computagdo ubiqua: casas inteligentes em que ha conexao entre frigorificos,
computadores, televisdo e dispositivos subcutaneos (Greenfield, 2006).

Esta obra de Jiinger parece apontar para a conquista do nivel mais elevado do
automatismo: a reanimacao da matéria. Quando hoje se vai a uma biblioteca, se se
perguntar a um livro alguma coisa, ele ndo responde, porque uma biblioteca nao
passa de um cemitério de pensamentos humanos. Quando se diz que as pessoas
amam o Livro ou a Cultura, parece que se esta a descrever a necrofilia, a patolo-
gia psiquiatrica do desejo de se ter relacoes sexuais com defuntos. Boa parte da
cultura ocidental é necrofilica, e as pessoas consideram que é sinal de sabedoria
dar uma educacio aos jovens com uma parte significativa de contetidos mortos,
menosprezando as suas experiéncias sensoriais. A cultura ocidental padece das
dores causadas pelo amor necréfago que tem para com os livros desde, pelo menos,
o mito de Thoth e Tamuz, do Fedro de Platao (274d-275b). No futuro, seguindo,
por exemplo, as antevisdes de um Marvin Minsky, sobre “corpos e cérebros de
substituicao”, e de um Raymond Kurzweil, sobre o momento singular em que os
computadores ultrapassarem as capacidades do cérebro humano, as bibliotecas
ndo serdo cemitérios dos pensamentos de alguém que ja nao podera responder,
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mas colecdes infindaveis das préprias inteligéncias dos autores cujas mentes
foram descarregadas para suportes nao bioldgicos e, por conseguinte, imortais
(Minsky, 1994, p. 90; Kurzweil, 2005, pp. 198-203). No futuro, se se colocar uma
questdo a uma dessas inteligéncias é 6bvio que ela respondera e podera dialogar.
Talvez possa aprender e sentir. As personagens histdricas e as suas representagdes
historiograficas ndo seriam letra morta, mas matéria viva.

Estd em causa, como é evidente, a espiritualizacdo da maquina e da matéria
através da procura de niveis cada vez mais elevados de automatismo. Assim como
a atual internet aponta para o futuro luminar, poder-se-ia dizer que este aponta
para a conexdo infinita de todas as coisas, para o despertar de todos os contetidos
da cultura ancestral, para a iluminacao interior de tudo o que parece desprovido
de alma. Um evento no passado, como a cidade de Jerusalém para Anna Katarina
Emmerich, ou os idos de margo da Roma de Jilio César para Jiinger, deixou de
estar separado para sempre de qualquer pessoa do século XXI. A internet e o
luminar sdo parte do imaginario dos sistemas de conexao infinita e, como tal, sdo
sintomas que revelam um mal de distdncia, um mal de exilio, um mal de terras
longinquas. A distancia é insuportavel para a estrutura profunda do psiquismo.
S6 se ama a proximidade, o estar em casa, a unidao com outra pessoa. Ulisses
podera ter todas as aventuras em Troia e os plenos-poderes conferidos pela maga
Circe, mas s sera feliz em Itaca, tal como Peer Gynt, de Ibsen, podera viajar
até Marrocos e Egito, que s sera feliz quando regressar ao colo da sua mae, ja
para ndo falar do Filho Prodigo biblico. A matriz tltima destes rostos técnicos e
literarios é de natureza imaginal. Algumas figuras religiosas captaram de modo
semelhante esta pulsdo da imaginagao profunda: a visdo beatifica de Deus, a San-
tissima Trindade, a corte celestial dos anjos, o Espirito Santo, etc. Estes exemplos
cristdos podem ser facilmente substituidos por equivalentes de outras grandes
religides. O luminar é, em registo literario, sinal de uma aspiracdo profunda
que tem como modelo a relagdo amorosa que a Santissima Trindade estabelece
entre as pessoas divinas, e entre elas e a Criagdo. Em registo cientifico e técnico,
a internet mostra que o pensamento humano tem também esta aspiracao. Se
na parte técnica e utilitaria isso é visivel, na parte da grande conceptualizagio
cientifica que vai sempre um passo a frente em relacdo a técnica, isso é espe-
cialmente manifesto em obras como as de Raymond Kurzweil, em livros como
The Age of Spiritual Machines ou The Singularity Is Near, ou as dos fisicos Frank
Tipler e John Wheeler que acreditam que o universo fisico é feito de informacao e
nao de matéria (it from bit). A serem verdadeiras estas conjeturas, a vida humana
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passar-se-ia dentro de um computador chamado universo. Também o imaginario
cinematografico revela a aspiragdo a fusdo total; pense-se em filmes como
Tron (1982), Solaris (1972 e 2002) e Matrix (1999 e 2003). As variacdes do tema
sdo infindaveis: esquecimento de si mesmo na voragem que arrasta o utilizador
do luminar; seres humanos a viver dentro de computadores; planetas feitos de
agua que sonham seres humanos; o universo como uma ilusdo computacional; etc.

3. Figos e Mel

Seria facil continuar o paralelo entre o luminar e a internet. Compreende-se
neste momento o que esta em causa. Existem dificuldades 6bvias em qualquer
aproximacao de uma ficgdo literdria a uma tecnologia real. Como se isto ndo bas-
tasse, ainda existe a dificuldade superlativa de aproximar obras humanas, sejam
elas literarias ou tecnoldgicas, de representacoes religiosas ou de testemunhos
misticos. Esta equacao conceptual ndo augura nada de bom. Parece sinal de mau
método devido ao assunto excessivamente grande. Porém, ndo se deve aceitar este
derrotismo. Toda a ciéncia e filosofia sempre se alimentaram da tarefa infindavel
de procurar conexoes entre partes afastadas do mundo e da vida. A compreen-
sa0 parece obedecer a mesma dindmica que anima a internet e que se revela de
muitos outros modos.

Repare-se na estrutura que se manifesta em primeiro lugar: a relacdo. Nao é
facil compreender o imaginario da conexao infinita de que a internet € uma ins-
tancia concreta, e de que o luminar e a Casa de Salomao sdo instancias literarias.
A categoria da relacdo parece ser o elo que irmana as partes das coisas que se
querem reintegrar. Em qualquer nivel que se considere o assunto, ha sinais da
mesma matriz que se revela na internet e no luminar. Deus, por exemplo, poderia
contemplar-se a si mesmo por toda a eternidade, como diz Aristételes no livro
Lambda da Metafisica (XII, 1072b20-30). Nada ha fora Dele que seja tdo interes-
sante. Todavia, ao que parece, fez alguma coisa, a que se chama Criagao, e deu
inicio a0 movimento do mundo. Também poderia ter continuado a contemplar
do alto a Sua obra, mas vai dai resolveu sujar os pés na poeira do Médio Oriente.
Nao escolheu a beleza das ilhas Fiji, mas a terra quente da Palestina. A conectar
Pai e Filho, existe o Espirito Santo. Esta matriz reitera-se cansativamente nas obras
humanas. Também cada ser humano poderia, por hip6tese académica, tratar da
suavida em soliddo permanente. Contudo, sai de si, e faz uma vida nesse processo.
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Por muito que mergulhe em si, ndo encontra nada para ver. A vida humana nao
tem dentro; é o que se manifesta. S6 se compreende quando sai de si. Esta matriz
é dominante, e manifesta-se cansativamente noutros niveis. Por exemplo, as dife-
rentes partes de um ser humano nao se compreendem mutuamente. O capricho
e as cocegas nao tém nada a ver com o contetido fenoménico da cor azul ou com
o sabor de morangos e de chocolate. Se se mergulhar todo o foco da atencdo na
mais pequena das experiéncias, é provavel que ela desapareca. Se se passar um dia
a cheirar s6 um perfume, o perfume desaparece. Nada é em absoluto. Antes de se
mergulhar numa piscina, toma-se um duche de dgua fria para que a 4gua da piscina
pareca quente. Azul, sabor a morangos e 4gua tépida so existem em relacdo a outros
contetdos fenoménicos e, obviamente, em relagao a um sujeito. Tudo é relacional
no mundo humano. Esta licao vale para cocegas e sabor a chocolate, mas também
para casos de tribunal, avaliacdo do mérito, retribuicdo de favores entre amigos
e até amor entre as pessoas. Cada uma destas partes aspira a ser integrada em
todos maiores, assim como, a respeito do género, cada sexo aspira a encontrar o
seu complemento. Xenofanes de Colofon terd sido um dos primeiros a reparar na
natureza relacional das experiéncias humanas e das proprias coisas, ao afirmar,
no seu fragmento 38, que os homens achariam os figos bem mais doces se ndo
tivessem provado o “louro mel”.

Ha uma aspiracdo que move a tecnologia, uma aspiracdo a que alguma lite-
ratura da forma, bem como algumas representacdes religiosas. A natureza tltima
desta aspiracao ultrapassa as capacidades de inteligéncia humana. Aristoteles fala
do pensamento circular de Deus (Met. XII, 1072a20-25). Os seres humanos nio tém,
na sua finitude, pensamento circular perfeito porque tém de se ocupar de objetos
exteriores. Saindo de si mesmos, integram de modo sempre imperfeito essas apro-
priacoes em unidades superiores, como a identidade pessoal e a personalidade. O
seu circulo é um pouco mais cadtico, mas parece ser igualmente fechado. A internet
é, neste sentido, um espelho deste processo. De um lado, tem infindaveis contetidos
possiveis; do outro, obedece a uma estrutura integrativa que, como propde Ned
Block no argumento da Nacgo Chinesa, até podera ser consciente, como se a internet
fosse um cérebro artificial (1980, p. 276). Olhando para o luminar e para a internet
deste ponto de vista, ter-se-ia que ver, a despeito das exceléncias de ambos, que
os dois estdo reféns de uma estrutura que os domina e ultrapassa. Talvez ndao
haja novidade alguma na internet, e sd se perde tempo a refletir sobre ela porque
parece ser ilusoriamente um assunto inovador, quando a realidade podera ser mais
enigmatica. Uma prova possivel de que o mundo ndo tem qualquer novidade é a
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internet, manifestacdo mondtona de coisas que estdo sempre a suceder. Detalhes
diferentes, estrutura semelhante, tédio constante.

A diferenca entre formas de integracdo cultural incipiente (por exemplo, um
livro que é composto de varios capitulos que abordam assuntos diferentes, ou um
codigo legal que tem varios artigos sobre objetos e situagdes também diferentes),
formas de integragdo técnica elevada (sistemas de comunicagdo como imprensa,
radio e televisdo), estruturas que integram de modo ilimitado contetidos significa-
tivamente diferentes (e. g. a internet), motivos literarios que aspiram a superagao
das barreiras do espago e do tempo e das barreiras logicas elementares, como a
separagao entre representacao e representado (e. g. luminar), e reflexdes sobre a
integracdo absoluta (e. g. o deus filosofico de Aristoteles, a representacao crista
da Santissima Trindade) parecem derivar de um fundamento comum. A poetisa
brasileira Adélia Prado poderia, no seu poema Antes do Nome, descrever este
fundamento como “o espléndido caos de onde emerge a sintaxe / os sitios escu-
ros onde nasce o ‘de’, o ‘alids’ / 0 ‘0’, 0 ‘porém’ e o ‘que’, esta incompreensivel /
muleta” (2003, p. 6). Nao se conhecem ainda as caracteristicas deste fundamento,
desse espléndido caos, desses sitios escuros e dessa muleta. Tudo indica que, ao
lado do ‘de’, do ‘alias’ e do ‘porém’ estdo objetos grandes, como a internet, sonhos
literarios, como o luminar, e aspiracdes coletivas, como o Espirito Santo. Nao se
sabe se se sonha com uma integracao total da cultura porque Deus é trino, ou se
seimagina um Deus trino porque a vida humana esta cada vez mais integrada; ndo
se sabe se a conexao entre frigorificos, roupa de vestir e computadores deriva de
uma caracteristica local do mundo ou se deriva do mesmo fundamento insondavel.
O que esta em causa é a monotonia estrutural: o luminar tem a mesma estrutura
fundamental que a internet, a Casa de Salomao de Bacon, o deus de Aristételes,
os figos e 0 mel de Xenofanes, e desejo subtil que se denuncia em imaginarios
religiosos como o do Espirito Santo. Esta monotonia pode ser, certamente, iluso-
ria. Contudo, talvez mereca ser mais bem investigada porque o que estd em causa
ultrapassa o mero utilitarismo da internet e parece manifestar uma estrutura
profunda da ordem das coisas.

Ernst Jiilnger, com presciéncia notavel, imaginou a internet e a superacao dessa
internet. Tanto uma quanto outra apontam para a importancia da categoria da
relagdo e para o imaginario da conexdo infinita. Este é o coragdo da Cibercultura,
e é ele que tem de ser pensado.

42



AINTERNET DE LUZ

Referéncias bibliograficas

ABRE, L. B. (1725). Sol nascido do Ocidente, e posto ao nascer do Sol: S. Antdnio portugués,
luminar maior no céu da Igreja. Coimbra: Oficina de José Anténio da Silva.

Bacon, F. (1976). Nova Atlantida. Lisboa: Minerva.

BarNouw, D. (1991). Opening and closing the past in postwar Germany: time, guilt, memory,
and the critics. In Ernestine Schlant e ]. Thomas Rimer (Eds.), Legacies and Ambiguities:
Postwar Fiction and Culture in West Germany and Japan (pp. 227-248). Washington
DC: The Woodrow Wilson Center Press.

GREENFIELD, A. (2006). Everyware: The Dawning Age of Ubiquitous Computing. Berkeley:
New Riders.

BLock, N. (1980). Troubles with Functionalism. In Ned Block (Ed.), Readings in Philosophy
of Psychology, vol. 1 (pp. 268-306). Cambridge MA: Harvard University Press.

KUBLER, G. (1962). The Shape of Time: Remarks on the History of Things. New Haven CT:
Yale University Press.

KUrRzWwELL, R. (2005). The Singularity Is Near: When Humans Transcend Biology. Nova
Iorque: Viking/Penguin.

JUNGER, E. (1977). Drogas, Embriaguez e Outros Temas. Lisboa: Arcadia.

JUNGER, E. (2015). Eumeswil, Sdmtliche Werke, 20, Erzdhlende Schriften III. Stuttgart:
Klett-Cotta.

JUNGER, E. (s.d). Eumeswil. Lisboa: Ulisseia.

Minsky, M. (1994). Will robots inherit the Earth? Scientific American, 271(4), 86-91.

NIETHAMMER, L. (1994). Posthistoire: Has History Come to an End? Londres: Verso.

NUNEz de Acosta, D. (1674). Luminar menor. S.1.: s.n.

PRADO, A. (2003). Com Licenga Poética: Antologia. Lisboa: Cotovia.

SCHWARZ, H. (2006). Los pronosticos de Ernst Jiinger: aciertos y cuestiones pendientes. In
Henning Wegener (Ed.), Ernst Jiinger y sus prondsticos del Tercer Milenio (pp. 213-232).
Madrid: Editorial Complutense.

ToFTs, D.; ANNEMARIE, J. & CAVALLARO, A. (Eds.) (2002). Prefiguring Cyberculture: An Inte-
llectual History. Cambridge e Sydney: The MIT Press e Power Publications.

43



